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المقدمة 


إن تقديمنا لهذه النصوص والشذرات دون غيرها قد تم بدافع التركيز 
على جانب آخر من نتاج النفري وتجريته الروحية, بعيداً عن الواقف 
والخاطبات, فإن هذه الشذرات في حقيقتها ترتبط بمشروع النفري بشكل 
عام أو هي تتمة عرفانية لهذا المشروع؛ لأنننا نرجح أن النفري كان قد کتبها 
بعد مرحلة المواقف والمخاطبات. 

وإن تركزت هذه الشذرات في محاور جديدة منها : موضوعة الحب 
التبادل بين الله والصوفيء أو إشكالية المعرفة في مفاصلها الأساسية: العلم 
والجھل, وانتشار مجموعة من الآراء المتعلقة بتنزيه الصوفي لله. وتناول 
بعض المقامات والأحوال التي یمر بها وهو في طريقه إلى (الوففة). 

ليتناول في فقرات منفصلة حكمة في الحد» والنطق والصمت. والبكاء, 
واستواء الاضداد في الوجد . ۱ 

ينطلق النفري في هذه الشذرات من إحساسه بالسافة الهائلة التي 
تفصل بين الله والانسان: ويكابد بسبب احتلال هذا الاحساس لمساحة كبيرة 
من وعيه الصوفي, ويكتشف في لحظات حاسمة كما لو کان هذا الومي 
الجوهري ثنائية متميزة؛ وحتى في حالة غياب هذه الثنائية» يهيمن شعور 
حاد بوجود برزخ بين الصوفي العاجز والله صاحب الإرادة المطلقة. 

إن التفرى يدرك ذلك بحدةء وهناك بعد إيجابي في هذا الإدراك 


يتلخص في رغبته لردم هذا البرزخ من خلال التعالي علیه. بمفهوم 
(التجرية) في عقيدة النفري الصوفية؛ هذه التجرية التي يسكنها الله 
باستمرار. 

ويمكن أن نذهب إلى أن تجرية النفري وحدها التي استطاعت أن تلغي 
تلك المسافة الفاصلة بين الله ومحبه. وإعادة النتاج الصوفي الذي حاول حل 
هذه الإشكالية في القرنين الٹالث والرابع الهجریین, إلا أنه تجاوز التصريح 
الذي قام به كل الصوفية الذين سبقوه. بل منذ الحسن البصري وحتى 
الحلاج مروراً بسهل التستري والبسطامي والنوري وغيرهم . 

يمكن أن نلمس ما تضمرہ ثنائية التصريح والکتم. في إخفاء هذا 
التصريح. أو تقنيعه بمفهومي الرمز والصورة. تلك الإشكالية الأساسية التي 
یتور النفري على مفاصل معالجتها: وعلى آليات التعبير التي تنشد تنشد إلى 
التجربة ولا تتفصل عنهاء حتى يحصل التطابق بين التجربة وبين الآلية التي 
يتم التعبير بها عن هذه التجرية؛ نيتم التحقق, وتنتفي تلك الثلائية التي 
سیطرت على النص الصوفي قبل النفري لزمن طویلء ونمني بها ثلاثية: 
الكلام . المتكلم: السامع ليفدو الكلام والمتكلّم والسامع واحداً في لغة واحدة. 

فرموز التجربة هي جوهر الإشكالية التي أمسك بها النفري كي يتعرف 
إلى الله ويتتحدّث عنه ومعه. ومن خلال الموقف الصوفي الذي يمثله النفري 
استطاعت الروحانية الإسلامية حسم جزء كبير من هذه الإشکالیة, إلا أن 
موقف النفري قد خلف مساحة من الاختلاف بين اللغة التجريدية والخطاب 
الرمزي, بسبب أن الفكر الإسلامي قاطبة يتردد على مستوی اللفة 
التجريدية بين التشبيه والتنزيهء ومجمل مشاكل الإلهيات الإسلامية هي 
مشاكل تأويلية. وهذا التأويل يجري في لغة مجردة لا تنتج شيئاً آخر غير 
الذي جاء به القرآن: هذا لو استشينا نتاج التفري الذي يكتسب أهميته من 
قدرة النفري على نقل وعيه من الخطاب الذاتي إلى حوار مع الله. یستنفد 


فيه هذا الحوار کل بعدہ المرثي. إد لخص التفري حوارم في اماو ن 


إحداهما الدنسان. لیس بوصفه ذاتاً منقصلة تواحه الأسثلة الالهية: 
وإنما حقيقة تشكل ۾ جال ضاعلا لا رادة الله الطلقة. والأخرى الجوهر 
الأصلي. أو الغیب بجوهر الآخر. ۱ 

وقد عثر النفري على هذا الخیار في تجربة النبي (285) . حینما تلقی 
الوحي الالهي لیس کموضع وحید للسر الالهي, بل لقدرته على معرفة جوهر 
. الآخر قبل نزول الوحي, وان حصل تلقي التمالیم عبر وسيط ثالث هو 
الوحي؛ ومن هذه الرؤية تحوّلت تجرية النبي (445) عند الصوقية إلى مفهوم 
(الحقيقة المحمدية) التي تباي دون شك حقيقة (النبي يَلِ) تاریخیاء لأن 
إشكالية الاتصالات الممكنة مع السماء شغلت المشروع الصوفي برمته. وقد 
تعرّض النفري هو الآخر لفاصل هذا الموضوع من خلال حوار الجواھر: أو 
الحوار بين الجوهر الالهي والجوهر الانساني. وأعاد تتاول التجرية 
الشخصية للنبي (يَلِل) من خلال حوار يغدو فيه الإنسان خليص الله وموضع 
سرة. 

وفي الوقت الذي نقترب فيه من المجال النفسي الذي ولدت فيه 
نصوص النفريء نستطیع أن نلامس أبعاد هذا الحوار الذي لخصه لٹا 
التفرى عبر مفهومه في (الوففة). 

اما في تصوص هذ! الکتاب» فان غیاب الحوار راجع لهذه العودة من 
الوقفة. لتتغیر في هذه العودة لغة النفري؛ ویغیب الزمن الزدوج. أو زمن 
العروج والرؤياء ذلك الزمن الذي ينتقل فيه وعي النفري إلى ما فوق 
الشخصي.ء وحين يعود إلى وعيه الشخصي یصبع الكلام ممكناً مع الآخرء 
الآخر الانسان وليس الغيب. فتحدد تنا أبعاد العلاقة السامية مع الله 


باثبات الحجاب الذي يفصل ما بين الله والانسان. إلا أنه انحجاب الاکثر 
حقيقية ودقة, ذلك هو الحجاب السمّی بحجاب العرقه. 

یتناول التفري حجاب المرفة مفرقاً بینه وبين العلمء وبینه وبين الفهم؛ 
ومن ثم بين العلم والفهم. من خلال النطق والصمت. إذ يلخص لنا في فقرة 
من شذرات الکتاب الحددات الأساسية لهده الاشکالية. 

(العلم كله يطائب بحکمه. ولا سبیل إلى الفكاك من الحکم؛ أو پصمت 
لسان العلم, والعلم كله ما کان طريقه السمع, ولا يصمت لسان العلم. أو 
ینطق لسان العرفة). 

تشير هذه الفقرة إلى العلاقة بين الكلام كماهية وبين العلم» محددة 
في ألوقت نفسه الطرف الآخر من الإشكالية غير النظور. وهو غياب هذه 
العلاقة بين الكلام كصورة وبين العلم» بسبب تعلق الصورة بالفهم. وهذه 
المسافة التي تمتد بين العلم والفهم. هي ذاتها مجال عمل الصوفي مع النص 
القرآنی, إذ تتمكْل بالكشف والذوق والشهود من ناحية؛ وبائعرفة الاستدلالية 
العقلية من ناحية ثانيةء حيث تكون الأولى بقينية تتوحد فيها الذات مع 
موضوعهاء والثانية تتم عبر وسائط تقوم على الثنائية بين الدات والموضوع؛ 
فالصوفي في المرفة الأولى یعلم. وفي الثانية يفهم (۱). 

لقد تتاول النفري موضوعات أخرى في طائفة من الشذرات تتعلق 
بالتعالیم الصوفية: دون الانخراط في اتجاه روحي: أو مسلك ذوقي, بل قدم 
رؤاه بالاستناد إلى تجربته المثلة تنموذج التصوّف الاسلامي في القرن 
اثرابع الهجري: هذه التجرية التي یمکن عدها عقيدة صوفية لمرحلة ما قبل 
ابن عربي. ۱ 

لقد تعرض النفري إلى تلك التعاليم في شذرات منثورة ومقطعات 
شعرية قمنا بجمعها من مجمل الأجزاء. حیث شکلت هذه الشذرات الوجهة 


سس سس سس تسس شس 


(۱) فلسفة التأویل ٠‏ دراسة في تأویل القرآن : ابو زید : ۲۸۵. 
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الجديدة لتصوّف النفري, الذي لم يزل على مستوی شخصیته لغزاً غامضا 
لم تتعرض لحله التواريخ القدیمة. حتى زمن ابن عربي الذي تدين له الثقافة 
الإسلامية بإعادة النفري لواجهة التاريخ بعد اختفاء دام ثلاثة فرون. دون أن 
ندري لماذا تم تجاهل هذه الشخصية الروحية طيلة ذلك الزمن؟ 

وقد تكون الأسباب الأولى الظاهرة لهذا التجاهل متعلقة بنتاج النفري 
ذاته. هذا النتاج اللا متمركزء أو نصوصه الملغزة والمرمزة. صعية التداول ‏ 
وقد يكون نتاج النفري في لا تمركزه سيبأ شي عدم انتشاره, لكننا لا نستطيع 
فهم هذا الصمت نحو شخصية قد اثرت في تاريخ الروحانية الإسلامية 
بشکل حاد. انه صمت يثير الشك: بسبب هذا الاتفاق الجماعي علية. سواء 
عند القدماء أو المحدثينء ولولا #شارات ابن عربي إلى شخصیته وبعض 
نصوصه لتصور الدارس | نه تم صياغة هذه الشخصية تاريخياً؛ وان تمت 
الإشارة إليه قبل این عربي: إلا أنها إشارات سريعة وعابرة لم يتوضر لها 
التأثير الذي آحدثه أبن عربي في إعادة التفري إلى واجهة الحادثة الصوفیة 
في الإسلام . إنه لأمر مدهش أن تصل إلينا آثار هذا الصوفي في غياب 
شخصيته التاريخية. وان كان ما يعنينا حقاً هو نتاجه الذي يشير إلى أنه من 
طبقة الکتاب الذين يشكلون بنتاجهم محددات وعقيدة زمنهم. 

وعليه . فإن رغبتنا في تقديم نصوص النفري هذه بعد محاولة بولص 
نويا هي أقرب إلى المساهمة في إظهار زاوية أخرى من فكره عبر شذرات 
تعد من أكشر الكتابات التماعاً وجمالا في الأدب الصوفي؛ فقسم من هذه 
الشذرات قد كتب بأسلوب رؤیوي معقد يقلق النص الصوقي الذي كتب في 
القرن الرابع الهجري عامةء لأنها تنفتح وتتسع بكثافة وبشكل مفاجخ على 
مناطق جديدة. وحديثة في مجال لفة النفري الرمزية. ورغم أن شكلها 
الخارجي يشير إلى أنها تختلف عمًا كتبه النفري من قبل, إلا أن هذه 
المفارقة هي الماهية الأصلية لهده النصوص, فص له عن الديوان الذي يسلط 


الضوء على النفري بوصفه شاعراً من طبقة الشعراء الصوفية؛ لنقول أن 
شترات الكتاب والديوان والمناجيات تكمل لٹا صورة النفری الصوفية 
وتظهره في هيئة الرؤيويين الکبار الذين أنجزوا كبريات الأدبيات الصوفية. 
الذين يلجؤون ‏ بعد اكتمال رؤيتهم تجرية ولغة ‏ إلى إقصاء كل الوظائف 
الجانبية للکلام والنظر إليه ‏ أي الكلام ‏ بوصفه متكلماًء وإنجاز الخطوة 

الأخيرة من تجريتهم عبر البحث عن التكلم في الكلام ذاته. لان ما يتكلم هو 
الكلام ذاته وليس انص‌وفي» لنخلص إلى إشكالية تبادل اللغة بين الله 
والصوفی, أو توحد هذه اللفة في بؤرة تتکون من زمنين متقاطعين : الزمن 
الأول الذي يهيمن فيه التنزيه المطلق لله, والزمن الثاني الذي ينصهر فيه 
الصوفي في هذا التنزيه محوراً وعيه إلى رؤیة يجد الصوفي فيها الله 
وذانه ذاته المتلکة بقدرات إلهية بضمنها قدرة الكلام: فيتخذ الصوفي هنا 
شکل الآخر الغائب. أو شکل ذاته بلا فرق ما دامت اللفة واحدة. 


۱ 


المخحلوحااك أمعلفه بآثارالنفوی 


تقدم " قي هد | الکتاب مجموعه ‏ من النصوص الصوفية الجديدة والتي 
۱ تماما عن نیڈ بة المواقف والمخاطبات الأولی. التي نشرها المرحوم اربري عام 
ام مترجمة: . وي الوفت الذي نشر قیه آرپبری امواقف والخاطبات ظن 
أنه قد أصدر كل آثار ونتاج النفري؛ إلا أن اكتشاف الخطوطات الذي حدث 
قي ما بعد أشار إلى وحود مخطوطات ثلاث شي مكتبتي قونيا ويورساء وقد 
كانت أول إشارة من قبل آتش ش عبر مقالة نشرها عام ۱۹۵۲م في مجلة 
معزوااء8 (۱) , أنقرة. 
إلاً أن آتش لم يتناول مواضع الاختلاف بين المخطوطات الجديدة 
والمخطوطات التي نشرها آربري: ولم يتعفب الأ خير الخطوطات التي ورد 
ذكرها في مقائة آتش على الرغم من صلتها المياشرة بمشروع تقدیمه 
1 لانفري. 
إلا أنه عثر على مخطوط أصيل لانفري في مكتبة جستر بتي ونشر 
آمنة فى مجلة 50۸5 (۱), وكان ما نشرہ في حدود عشر صفحات من 
1 .... (۱) الجزء : ۷/۱۹ ٤‏ ۔ ۱۲۸ والصفعات المتعلقة بآثار النفري من ۷۶ ۔ ۰۷۸ 
1 (۲) الجزء : ۲۹/۱۵ - 2۲ 


المواقف والمخاطبات. وقد أشار فژاد سزكين )١(‏ إلى وجود مخطوطات أخرى 
في استنہول» وتحدیداً في مكتبة حجي محمود مخطوطة برقم ٢٤٥۲ء‏ وهي 
نسخة نادرة وثمينة تتضمن الآثار الكاملة للنفري, الأمر الذي دفع بولص 
نويا للاطلاع على هذه المخطوطة التي نسخت على نسخة أخرى موجودة في 
إحدى مكتبات استنبول. 

من خلال هذا التتابع لاكتشاف المخطوطات المتعلقة بنتاج النفري نلحظ 
أن آربري قد تمكن من نشر المواقف والمخاطبات الأولى عام ۱۹۳۵ مترجمة 
تحت إشرافه بمناسبة ذكرى هاملتون جب. وحينما نشر آتش مقالته عام 
۲ في مجلة 311610 آشار إلى مخطوطة بورسا أولو في قونياء لم ينتبه 
آريري لاكتشاف آتش فنشر في العام التالي ۱۹۵۲ بعض نتاجات النفري في 
مجلة 825035 بعنوان: کتایات آخری للنفري معتمدا على ما وجده في مكتبة 
جستر بتي. ونشر فؤاد سزکین مقالة في مجلة 85 (۲۳ آشار فیها إلى 
مخطوطة حجي محمود الرقمة ۲۶۰۲ والمتضمنة لأعمال النفري کاملة. 

نبهت هذه القالة بولص نويا لتابعة هذه الخطوطات. فضلاً عن 
النواقص التي خلفها آربري في نشرتیه, واستطاع بولص نويا أن يعشر بعد 
دلك على مخطوطة نادرة في مكتبة ملك بطهران. وهي الأخرى مخطوطة 
نفيسة تتضمن أعمال النفري كاملة ليقوم بعد ذلك بنشر المتبقي من نتاج 
النفري مصوباً بعض الاأخطاء. ومكملاً بعض النواقص التي وجدت في 
منشورات آريري. ويهذا تكون المخطوطات المتعلّقة بنتاج النفري قد جمعت 
كلهاء ومن خلال مطابقتنا لما نشره بولص نويا مع بعض الأصول التي حصلنا 
عليها وجدنا بعض النواقص والأخطاء التي تستحق المتابعة والجهد بهدف 
التوصل إلى نص أقرب ما يكون إلى النص الذي خطه النفري بیده, فضلا 
عن بعض القراءات غير الوفقة. التي دفعتنا إلى اختيار مجمل النصوص 
الصوفية الخاصة بالنفري باستشاء الواقف والمخاطبات سواء الأولىء أو 


.٦٦٦ /۱ : الجزء‎ )۲ + ۱( 


غيرها. 

وركزنا على كل النصوص التي تختلف في بنيتها عن أسلوب وبنية 
الموافف واملخاطبات: لنشرها منفصلة في كتاب جديد لتتوفر لٹا رؤية 
ودراسة الوجه الآخر لتجربة النفري. وسنقوم فيما يلي بوصف المخطوطات 
المتعلقة بنتاج النفري وهي جميع المخطوطات التي عثر عليها آربري وبولص 
نوياء متوخين الإيجاز والتركيز؛ وقد تقصدنا إبقاء رموز المخطوطات كما 
استخدمها بولص نويا: 

أولاً: نسخة (1) : 

مخطوطة آربري . وهي مخطوطة مكتبة جستر بتي الايرلندية. نشرها 
آربري بعنوان : أعمال أخرى للنفری في مجلة الدراسات الأسيوآفريقية ')١(‏ 
ثم أعاد نشرها بولص نويا في نصوص صوفية غير منشورة بسيب النواقص 
في نشرة آربري السابقة الذكر. وقد كتبت المخطوطة بخط كوفي. 

ثانيا: نسخة (ب) : 

مخطوطة بورسا أولو جامع برقم ۱٥۵١١‏ وهي من المخطوطات التي 
وصفها آتش في مقالته. ورقمها القديم ۰۲۳۱۹ في ۱۷ ورقةء في كل ورقة 
١‏ سطراء كتبت بخط نسخ صعب القراءة تحت عنوان : كتاب المواقف. 
أشير في آخرها إلى آنها نسخت عن نسخة آخری لعبد الجبار النفري. 
أ باب الخواطر وأحكامها. 
ب. ومن خصائص كلامه الغريب في المحبة. 
وقد دونت النسخة سثة ۷۲۳۶ ه . 
ثالثاً: نسخة (ق) : 


(۱) مجلد ۱۵۰ / ۰۶۲-۲۹ 


مخطوطة قونیا ۔ يوسف أغا برقم ۵۹۲۵ ء وقد وضع هذا الرقم فیما 
بعد, لأن آتش أشار في مقالته إلى أن المخطوطة في جزأين ممزقین برفمين 
مختلفين: الأول 1۸۸۷ والثاني ۸7 وقد تأكد من ذلك بولص نويا عير 
لقائه مع.مدير متحف قونیا - بوسف آغاء الذي أشار إلى آنهم قد أجروا 
الصيانة على الخطوطة التي جلدت حدیفاً ()ء دونت هذه المخطوطة بخط 
النسخ من قبل [سماعیل بن سودکین آحد آشهر تلامذة ابن عريي ا مباشرین: 
والذي کتبها سنه ٠ھ‏ » الا أن المخطوطة قد تضررت بقمل تقادم الزمن 
ففقد قىم منهاء والقسم الباقي جمع بلا ترتیب. 

رابعاً: تسخة (م): 

مخطوطة حجي محمود المرقمة ۲۶۰۲ وتتضمن الأعمال الكاملة 
للنقري في ۲۱۳ ورقةء في كل ورقة عشرة أسطر دوّنت النسخة بخط 
النستعلیق غير الشکول. 

خامسا: نسخة (ط) : 


م خطوطة طهران/ مكتية ملك المرقمة 3 وهي مخطوطة ناده ه ۱ 


ونفيسية عثر عليها يولص بوياء وكانت قد كتبت عام ہہ ه. بخط نسخ 
واضح وم شکول, في ١19‏ ورقةء كل ورقة في ۱٩‏ سطراًء تشبه مخطوطة 


حجي محمود من حیث الشکل وتسلسل كتابة الفقرات. وننبه إلى أن آربري . 
کان قد نشر من مخطوطتي حجي محمود وطهران, لینبهنا للعلافة الواضحه ‏ 
بين المخطوطتين: لدرجة يمكن القول أن مخطوطة حجي محمود ليست إلا ۱ 
صورة عن مخطوطة طهران, التي يمكن عدها الأصل الباشر لنسخة حجي . 


محجهو ف + 


إن هذه الخطوطات الخمس. تتضمن جميع تآليف النفري, وتتكرر ۱ 


(۱) التفسير القرآني واللفة الصوفية؛ بولص نویا؛ انظر الفصل الخاص بأعمال النفري: 


۰ ۰۷ - ۸ 


۱۸ 


تست ا 


فقرات عديدة في بعض الأجزاء وفي أكثر من مخطوطة ونشير إلى انز 
استعنا في وصفنا للم خطوطات بملاحظات بولص نویا. لأنه لم يتوفر ننا 
الإطلاع على نسختي قونیا وجستر بتي, ویخصوص التصوص النشورة هذا 
فإنها قد کتبت بخط النفري, وتوضح لنا المنهج الذي تشکلت وفقه مدوتات 
النفري الاولی التي اعتمد کتابتها في دساتیر ودفاتر آرخت في النیل (مصر) 
واليصرة والمدائن, وقد أعيد نسخها فیما بعد في اجزاء مرتبكة اهملت 
النسق التاريخي؛ وان كب بعض منها من قبل متصوفة مشاهير أمثال 
إسماعيل ابن سودكين. : 

وهنا لا بد من الإشارة إلى الخطوات التي قمنا بها لإظهار هذا الکتاب 
وهي ما پاتی: 

- اخترنا النصوض التي تختلف عن الواقف والمخاطبات بُنية وكتابة. 

-١‏ قسمنا مادة الكتاب إلى أريعة أجزاء: 

۲- مقالة في المحبة. 

۲- النصوص القصيرة (الشذرات). 

٤‏ المناجيات التي قمنا بجمعها من الأجزاء. 

- الدیوان الذي فمنا يجمعه من الأجزاء جميعها ورتبناه حسب القوافي, 
وأشرنا إلى بحور القصائد والمقطعات. 

- رتبنا فقرات الكتاب ورقمناها ووضعنا الأرقام بين قوسين معقوفتین, 
ولم يخضع الترتيب الذي اقترحناه للتسلسل الوجود في الأصول. 

- قمنا بضبط النصوص والقصائد بالشكل في أماكن كثيرة لا سيما 
تلك الأماكن التي تحتمل أكثر من قراءة. مستعينين في ذلك على السياق 
. ودقة المعنى وسلامته من ناحية. وعلى بعض الألفاظ التي كانت مشكولة من 
۱ قبل بولص نويا من ناحية أخرى. 
5 - زودنا التصوص بعلامات الترقیم دلك آن علامات الترقیم التي 


۱۹ 


وضعها بولص نويا لم تكن موفقة کل التوفیق لتحديد مدلولات النصوص: 
فاضطررنا لاعادة وضع علامات الترقیم وفقاً للقراءة التي بدت لنا الأقرب 
إلى نص النفري. 

- قمنا بتصويب بعض الأخطاء اللفوية والنحوية. 

۔ قمنا بترشيح قراءات أخرى غير التي أثبتها بولص نويا. 

۔ صوينا جملة من الأخطاء في الديوان. بضمنها الأبيات الشعرية التي 
لا يستقيم الوزن فيها وكان بولص نويا قد أغفلها. وأكملنا نواقص الدیوان؛ 
مع الاشارة لكل ذلك في الحواشي. ۱ 

بقي أن نقول أن هذا الكتاب يدين بالكثير لبولص نويا اليسوعي الذي 
اعتمدنا ملاحظاته ووصفه للمخطوطات فإليه آهدي هذا الجهد التواضع. 
وأقدم شكري للباحث نصير غدير الذي أسهم بشكل أو بآخر في موازرتي 
لإظهار هذا الكتاب. 


فر انب 


۱ من خصائص كلامه الغريب قي المحبة 


أيتها البنيّة لا صفتي لك » صفة الحبوب أحب لبه ٠ء‏ وأطلعه على ما 
لا يهجم به الحب عليه » كذلك ا حبوب إذا صار محيّه محبوبّة؛ يغار عليه أن 
يسمع إلا منه ؛ ويضن على مواجده به أن تكون به وفيه . 

لا عما يخبره؛ لأن الحبوب يرضى بحكم ابا من احب» ما لم يكن 
حب محبوياً للمحبوب فإذا أحب العو محيّه لم برض من( بحکمه هو 
عليه؛ لان حکم الحب زج براد احب(۰۲ وينافي في مصادره مراد 
| احبوب. 
وحکم ا حبوب إذا آحب انحب فهو مراد احبوب صرفاً من مراد سواہ ؛ 
| لان ا حب حكم بین ا حب وا حہوب إذا ظهرت حقيقته من الحب للمحبوب؛ 
فهویحکم على ا حبوب بقبول محبة انحب ۳ ون كانت ۶“ منافية مراد 
حوب » ولا ينافي ”) حكم الحب لراد ا حبوب في الموارد؛ لأنه فی الموارد 


)١( ۱‏ في نسخة بورسا : (محیة) وقد أثبتها بولص نویا. 
() نسخة حجي محمود وطهران : (ا خب) . 

(؟) بورسا : (احبوب). 

1 () بورسا : (کان). 

(0) حجي محمود وطهران : (ولم ينافي) . 


۳۳ 


طالب وا حبوب عزيز تمتنع » يستحق الطلب ويرضى به من الطالب . 
وإنما رضي المحبوب بالطلب له في الوارد؛ لأنه لا يكون ابتداء إلا طلباً 
لعین ا حہوب ء فإذا امتد با حب الطلب وجد بطلبه» وإنما صار الطلب في 
۱ أوائله لعين اٹحیوب؛ لا لفعل احبوب ؛.لان احب في ابتدائه يضعف عن 
حمل ”© حکم استیلاء ابوب على المحب» فَتَعلّقَ باحبوب على حکم ۱ 
النيفة من فوت ۲ احبوب» وخيفة الفوت ”1 لا يبقى معها وجد بسوى | 
اخوف من فوته . ۱ 
فإذا آلزم الحب للمحبوب قبولا لحب ا حب ۳ آنس بطلبه للمحبوب ۰ 
واطمأن به على حکم يصون ا حہوب أن يبدي للمحب الا قبولاً للحب٠‏ أ 
فيهجم ا حب بقوة طمأنينته بقبول احبوب له على مثابرة " طلبه | 
للمحبوب؛ على حُكم بذل المجهود في طلب» لا على خکم الرضا بالطلب | 
عوضا للظفر با حبوب . ۱ 
فإذا صاحب لمحب آنسه بالطلب وسار به» لم یخل من رؤيته في | 
الصادرء فا محبوب ينظر إلى الطالب ما أراد بطلبه» لا إلى الطلب» وانحب | 
الصادق ينظر إلى الطلب إلى أي وجهة يوجهه مراد احبوب منه فیه» ولا | 


(۱) حجمي محمود وطهران : (طلب). 

(؟) (حمل) ساقطة من نسخة بورسا. 

(۲) في بورسا (موت) . 

(4) حجي محمود وطهران : (وخیفة القلوب) . 
(0) حجي محمود وطهران : (فوته) 

)٦(‏ بورسا : (امحبوب). 

(۷) بورسا : (مسافرة). 


۲ 


ینظر إلى احبوب في سر اختياره في توجيه الطلب . 
۱ وإما ينافي حكم ا محجب “في مصادره مراد امحبوب من وجهء وهو أن 
يرى ا حب عند قبول احبوب له رسما من طلبهء ولیس يطلبه ما قبله 

الحبوب» ولا ينتفي ا حب من رؤية طلبه للمحبوب في قبول ا حبوب له » إلا 5 
إذا آظهر ا حہوب حبه للمحب؛ » فانه تقل مواجیده عن کل شيء ء الا (0) 
عنه » ورژية ا حب لرسمه في الطلب هي الفرق بين '" اشحب وانحبوب» ولا 
يحمل اشحب مراد ا حبوب صرفاً من سواہء لا إذا صار محبوباً للمحبوب . 

فلتفرقي ۶ أيتها الخصوصة بين نظر الحب واحبوب في شخصین؛ 
إذا نظر ا حب إلى ا حبوب في غض ا حبوب عن ا حب ماذا بت پثبت نظر ا حب 
في المحب؟ وإذا نظر ا حب إلى ا حبوب في نظر احبوب إلى امحبوب فتقابل 
النظران ماذا يقبت نظر احب في المحب؟ ماذا ثبت نظر ا حہوب في ا حبوب؟ 
وماذا يثبت نظر ا حبوب في ا حب؟ 

وماذا به ينبت نظر لحب فی ا حبوب؟ وإذا غضًا عن النظر بعد النظر معا 
فماذا يبت ت الفضر؟ وان غطر" | لمحب قبل ا محبوب فعن أي وجد غض؟ وإن 
غطر امحبوب قبل الحب ٦”‏ فعمّا غض؟ وان نظر الحبوب إلى لمحب قبل نظر 
ا لمحب إلى احبوب فمن أي طريق دعاء انبوب للمحب ؟ 


(۱) حجي محمود: (انغب). 

(۲) (إلاً) ساقطة من حجي محمود وطهران . 
(؟) بورسا: (من) . 

(۶) بروسا : (فلتفرقين). 

(۵) حجي محمود وطهران (من) ۰ 

. في بورسا (انحبوب)‎ )٦( 

(۷) (طریق) ساقطة من حجي محمود وطهران . 


۳۲ ۵ 


٤ الجواب‎ ] ۲ [ 

لبيك تلبية ۳ مراد بتلبيتك ۳ ماکان مني ۳ حسن حكومتلكا 
جرت به فيه واستخرجته منه . آما حب إذا نظر إلى ا حہوب في غ" 
احبو ب عن اٹحب ماذا بت نظر ا حب في ا حب؟ فان ۶ ا حب إذا نظر إلى ] 
احبوب في غض ا حہوب عن ا حب ینظر إليه بوجد التعلّق © به صوفا مه | 
كل وجهء ویتد به النظر على حکم الحيرة في طلب ا حہوب؛ فلا یزال نار 
ما دام وجد ٦‏ الجيرة فإذا وجد بطلب من وجه غض متأنسا یتوجه الطلب ۱ 
له من وچه ولا يمتد نظر احب إلا على وجه احيرة» فإذا وجد بطلب یسعی ۱ 
به إلى احبوب غض . ۱ 
فإذا تقابل اشحب وا حبوب في نظرهما فإن نظر ا حب يثبت في ا حب ملا | 
باحبوب , ويضعف عن حمل مقابلة نظر احبوب» فيغض حیاءٗ وضعفاً عن 
مصاحبة حكم نظر احبوب» ويشبت نظر احبوب في المحبوب تعديلاً 
للمحب ؛ فلا يجوزه احبوب من بعد؛ لأن الحبوب لا يصاحب بنظره نظر 
لمحب ۷ والا فقد ۳ آظهر على نفسه لبسة الإقرار بحب اشحب لهء ولیسة 


( حجي محبود : (ثلبيته) . 

(( حجي محمود : (بتلییتلك). 

(۲) بورسا : (مرن) . 

(6) بورسا : (وان). 

(0) بورسا : (التعلیق) . 

)٦(‏ حجي محمود وطهران : (وجده). 
(۷) حجي محمود وطهران : (امحبوب) . 
(۸) بورسا : (إلا وقد) وأثبتها بولص نویا. 


٦ 


الاعتراف بحبه ”۲ حے ۹ء ثم يشبت فيه غسيرة على ا مب من 
| احبوب] (۳. 

وإذا ثبعت الغيرة في الحبوب على مب ( لبس الحبوب لبسة الطلب 
للمحب» فإذا لبس ا حبوب لبسة الطلب للمحب فلي ا حب عن حمل حكم 
طلبه وطلب الحبوب له ؛ وبقي بحکم تقلیب طلب انحبوب له ° , فإذا بقي 
بحکم تقلیب طلب ا حبوب له كانت مناظر ا حبوب إليه على حکم صيانته أن 
یکون نظره إلى ا حبوب الا عن حکم ما بودعه احبوب في وجده من حکم 
نظره إليه 
۱ ویشبت نظر ا حب في ا حب إذا تقابل نظره ونظر احبوب إليه 
اجتیاحا()عن ا حب وا حبوب في ابتداء مصافحة النظر ؛ لأن ابتداء "© نظر 
المحبوب إنما هو عن السر الذي هجم به احبوب على انب ؛ ء فلا یحمل 
احبوب مكافحة النظر عن الهجم » > فتجتاحه ‏ لواحظ انحبوب عن البقیا 
باحبوب لا للسحب» وعن البقیا للمحبٌ وللمحیوب ۹ء ویکون باقیا 
للمحبوب با حبوب . 


(۱) حجي محمود (محبة) . 

(۲) بورسا و حجي محمود (حبته) . 

(۳) في الاصول : (احب) وأثبتها بولص نويا ولا بستقیم السیاق إلا با آثبتناه. 
(4) بورسا : (في ا حب على احبوب) . 

. (له) ساقطة من حجي محمود وطهران‎ )٥( 

(5) بورسا : (احیاجا). 

(۷) پورسا (الابتداء) . 

(۸) حجي محمود : (فتحتاجه) . 

)٩(‏ بورسا (وا حہوب). 


¥ 


فإذا امتد التقابل أثبت نظر ا حب في وجد ا حب ارتياحاً إل 
احبوب( فإذا أثبت نظر انحب إلى ا حبوب في تقابل نظر ا حب وا حہور 
ارتياحا إلى ا حہوب أدركته لواحظ ا حبوب ء فأشفق الحبوب عل ۱09 
أن يخرجه الارتياح إلى الأنس ۰ فیخرجه الأنس ” إلى إطراح 
احبوب. فهناك یخض المحبوب, وقد يدرك احبوب ذلك من وجل المحب في 
نظر اجب ء فیحیل '* ا حبوب مناظره عن حکم البسط » وهو أن لا يطرف 
ولا يرجع جفناً على جفن إلى حكم القبض ؛ وهو أن يصرف لظ عن لَحظ 
لمحب إلى كل ا حب سوى لحظه . 

فإذا فقند احب مقابلة لحظ ا حبوب للحظه ورآه ناظراً إلى سوی ےظلة 
أدرك اتقلاب وجد ا حبوب به في صرف لحظه عن لحظه إلى ملاحظة غير 

لہ فرجع عن الارتياح بسر الأنس إلى الارتياح بوجد الهيبة؛ وحكم 

ذلك فيه نظره إلى ما سوى نظر ا نحبوب , فإذا أدرك احبوب انصراف نظر 
احب عن منظره صرف نظره عن دظه وغير حظه, برجع احب من بعد إلى | 
النظر إلى انحبوب على حكم الطلب الذي يستحقه الحبوب؛ ولأن ا حہوب 
يحتشم من صرف نظره عن ا حب والمحب نار إليه؛ لان اجب لا يحمل 
صرف نظر ا حبوب في نظره هو إلى ا حبوب ؛ كما لا يحمل مصاحبة ابتداء 
نظر ا حبوں ؛ لاله ييتدئ ناظرا عن المعنى الذي هجم به فلا يحمل هجمه 
ويغض عن المعنى الذي تعزز به ۰ء فلا يحمل قربه 0). 


( ہورسا : (المحب). 

(0 يورسا.: (عن). 

(۲) (فيخرجه الأنس) ساقطة من بورسا. 

(4) حجي محمود وطهران : (فیحل). 

(2) بورسا : (یعدر), () بورسا : (قوثه). 


۲ ۸ 


۱ كذلك ۲ وصفي على حكم الانفراد» ووصفك على حكم 
ظ الاختصاص ؛ > فنظر ا حب إلى ا حبوب في غض ا حہوب عن الحب فیما بيني 
وبينك هو نظرك إليّ في نظرك إلى الجزاء على حكم العلم المتعلق بي . 

لا على حكم الوجد؛ سره منك الحشمة من النظر إلى الجزاء لا 
الکراهة» فلا تزال تراني ناظرا "۳ إلى في نظرك إلى الجزاء؛ ما دام وجدك 
بحكم العلم بالعلق ٣‏ بي لا بحكم الوجد ؛ كما أن احب لا يزال ناظرا إلى 
المحبوب على حكم الحيرة فيه في شاهد التعلق به إلى أن يبدو له شاهد 
طلب ا حبوب من وجه » فيغض أنساً بسبيل يوصله با حبوبء إذ كان 
ا لمحب لا يحمل انحبوب بحكم اٹحبوب . 

صرفاً من حكم ا حب إلى أ ن أبدي لك على ألسنة العارف علم التعلق 
بي على حكم الوجد. فإذا ابتدأت علم التعلق على حکم الوجد 2١‏ اقتضاك 
العلم » فأنت بجواب الاقتضاء؛ لان جواب الاقتضاء طلب من القتضی ؛ 
فأنست بطلب منهوج» فصرفت منهوج “مناظرك إلى تمامك فيه وتمامه لك 
بحکم الندب ”۶ء والشرط عن مناظرك إلى التعلق بي على حکم العلم 


۱ (۱) حجي محمود وبورسا : (لذلك). 
(۲) بورسا : (ناظره)» وحجي محمود: (أراني ناظرا) . واثبت بولص نويا : (ق لا تزال 
وناظر)؛ وهو ما يحرف المعنى . 
(۳) في بورسا : (التعلق)» وأثبتها بولص نويا . 
۰ (4) (له) ساقطة من بورسا. 
(9) پورسا : (احبوت) . 
(1) (فاذا ابتدأت علم التعلق على حكم الوجد) ساقطة من بورسا. 
" (۷) (منهوج) ساقطة من بورسا. 
(۸) في حجي محمود وطهران (فصرفت منهوج مناظرك الي؛ تمامك فیه : وتمامه لك حکم 
البدل) وهو ما آثبته بولص نوياء وما آثبتتاه ألبق بالعنی الصوفي كما ورد في نسخة بورسا . 


۲ ٩ 


الشعاق بي طمعاً في أن يبلغك الطلب التهوج إلى التعلّق بي على حكم ٠‏ 
الوجد. ظ 

كما أن للمحب ۲ إذا بدا له في نظره إلى احبوب في غض ا حبوب عنه 
شاهد طلب يوصله ٢‏ با حبوب غض عن النظر إلى ا حبوب ونظر إلى 
الطلب الذي يرجو أن يوصله باحبوب» فنظرك إلى الطلب المنهوج إخلاص 
على حكم التعبّدء كما أن نظر ۳ ا محب | إلى طلبه إخلاص في حكم 
الطلب > فلا يكون النظر منك إلى الطلب إخلاصاً © في حكم استحقاق 
الحق» ولا النظر من ا حب إلى الطلب إخلاص في السعلق بالمطلوب من 
حيث الطلوب ؛ لأن الحب آنهح “ للمحب الطلب . 


واحبوب إذا أحب محبه ۲۷ لم یرض منه بحكم ا حب الممتزج هراد 
الحب » وآراد منه أن یکون بحکمه صرفا من حکم ا حب ؛ لأن الحب لا 
یحکم إلا بطلب المحبوب» وامحبوب في حکم التعزز يمتع من الطلب ویأنف 
أن يُظفر به بطلب » وکل حکم للمحب فهو متعلق بنعت بين ا حکم وبين 
امحب» فحكم طلب؛ وحكم تعرض» وحكم حب » وحكم محبة؛ ولیس 
للمحبوب حکم يتعلق به بنعت ء فتختلف حکوماته: إنما هو بسر التعلق 
بائحبوب من کل وجه . 


(۱) في الأصول: (ا حب) وأٹہتھا بولص نويا . 

(۲) في بورسا: (شاهدا طلب لیوصله). 

(۳) (نظر) ساقطة من حجي محمود. 

)٤(‏ (في الحکم الطلب ؛ ہ فلا يكون النظر منك إلى الطلب إخلاصا) ساقطة من نسخة حجي 
محمود ووردت (إخلاصا) في النسختین الأخريين مرفوعةء ولم يشر نی ذلك بولص نويا. 

)٥(‏ حجی محمود : (أنهم). 

)٦(‏ حجي محمود: (محبوبه). 


وأما نظر ا حب وا حہوب إذا تصاحبا فيه على حكم التقابل في النظر 
فهو حكم ”ما بيني وبينك بمعنى لا يكشفه البشرية ولا يطلع عليه في 
الحبلة ؛ وإنماهي مواهب على *) حکم سر حکم © لا ينقال . 


۱ ] بينة 


کل العیون تتساوی نواظرها» وتتباین مناظرهاء فمناظر العموم من 
نواظرها في إطراقهاء » فعن قصد ما ترجع نظرأء ولوكافحها النظور بامنظر 
تقية وَقَمَّها عن الإطراق الا بهاء وأرسلها عن النظر الا بهء فحیرت عن 
الإيراء في المرئي » وانفصلت عن الرئي بالوري . 

والخصوص يجدون بالمنظور في شاهد النظر» فإذا آوقنهم عن حواضر 
المرئية ونسی ) بهم مبالغ الاحتمال أحالهم عما وجدوا به» فأطرقوا بوجد 
الإحالة لا بوجد الإمالةء وبعلم الوجد ‏ الحو . 


فان رید ا خصوص بنظر بعد الإطراق فبوجد جديد ؛ وإذا أريد العموم 
فيعلم جدید » وحين أخبر المطرق بي للمطرق به أشرت إل ول يُدركني 
فأخبره آني . 

ولا يوجد بي أنه عنك كما أصدّق آنك عني . 


(۱) (حکم) ساقطة من بورسا. 
(۲) في بورسا (عن) . 

(۳) (حکم) ساقطة من بورسا . 
(4) حجی محمود : (وسنی) . 
)٥(‏ حجي محمو د (الوجود) . 


۱ 


٤ [‏ | تحية حبية 

وسائطك إلي مَمّكَ ء فإذا رأيته متعلقا بمرادي فهو العائد إليك 
بجوابي ؛ وإن رأيته متعلقا بمرادك أن يصرف ) من مرادي فخوته في ما 
یعود به إليك من جوابي » وقد عدل بك عن طريق مراده وطريق ۲۳ مرادك 
من مراده ؛ وحجبك عنه » فمن أين ظفرت بجوابه ووسائطي إليك الطمأنينة 
فيما یمود به الهم إذا © تعلق بمرادي؟ 

وللطمانينة علامتان إن لم تأتني بهما فقد اطمأننت بغرورك وهما : 
سکوت لسان الشرع عن غضك في ما آلزم ؛ ومحوك لرژية فضلك في ما 
أشهدك من تام ا استأثرت به من العافية . 

ولسکوت لسان الشرع عن غضك علامتان» إن لم تأت بهما فقد 
أصسنك ‏ دعواك» فخیّل لك الصمم فق لسان الذمء وهما : شهادته لك 
بتماماك في اجتناب التأویل» وطرح الفضول التي لا مکنها عندك إلا 
مراعاتها با فرضت عليك من مراعاة الفرائض به وهو همك وعقلك » فاذا 
جعلتمها راعيين لغرض يرعاء ‏ نظري» مقته "۲ ولفضل ‏ يرعاه نظرك» 


له ۵ 


)١(‏ حجي محمود وطهران : (نظرت)ء وهو ما أثبته بولص نويا. 
(۲) في حجي محمود وطهران : (طریق) وأثبتها بولص نویا. 
(۲) پورسا : (وذا). 

)٤(‏ بورسا : (اصمّك). 

(۵) حجی محمود : (رعاه) . 

() بورسا : (رقبه) . 

(۷) بورسا : (ولفرض). 

(۸) پورسا : (وسحسيه) . 


أ 


وشركت بینهما في الرعي ء فلم يمكنك إفراد هم للفرائض وعقل 
للفضائل اختلطت سوائمهما لاختلاط رعیهما(۱) فهما راعيان في جبلة راع 
واحد» فلا ”© يصح رعي الفضل بلسان الحقيقة ؛ لأن الحقيقة تعتبر ما 


أوجبت؛: فإذا صح لها كما مرت وشرطتا حيث د عيت (۳ وند ندبت 


احتسبت بالفضل من حيث دلت على حفظ “٥‏ الفرض . 

ولا يصح رعي الفضل بلسان التاویل ؛ لأن التأويل ”“ يُوجه وجوهاء 
ویْتخیّر في التوجه إليها من استحسان الهوى وجه القصد» والفرض يَحكم 
بشرطه ولا يُحكم في شرطه» والحق تعالى أظهر مظهرا آوجدی أي ° 
نقشه ما أظهره: وأعلمه به" تعالى ‏ إقراراً وتسلیما» واسثأثر عليه 
بالعلم به قبل كوثه وبه في كونه وبعد 2 قيامه ؛ فكان ۹۵ علمه موجوداله 
لابه ۲۱۱ » وأبائه 2١١0‏ تعالى ‏ عن أمره لا عنه» فكان أمره. 


(۱) حجي محمود وطهران : (سوامها لاختلاط رعیها). 
(۲) بورسا : (ولا). 

(۳) في الاصول : (دعت). 

() بورسا : (حفض). 

(۵) راان التأویل) ساقطة من حجي محمود. 
(1 ) بورسا : (ٍلی) . 

(۷) (به) ساقطة من بورسا . 

(۸) في بورسا : ( وبعد کونه). 

() في بورسا : (وکان) . 

(۱۰) في بورسا : (له إلا آنه). 

(۱۱) في حجي محمود وطهران : (قأبانه) . 


۳۳ 


وهو قدرته صفة له ۶۷ - تعالى ‏ فاقتضت 9 الصفة موصوفاً بها © 
وموصوفا له , فالحق تعالى موصوف ‏ بالصفةء والحدث موصوف 9“ له 
الصفة. ولا ينبغي للحدث أن یکون وصفاً للحق تعالی من قبل أنه كان في 
العلم قدّم» فلو كان اخدث صفة الم" لا تضمنه ‏ علم الم 9 وا حق 
سبحانه وتعالى مستفن ” " بوجوده عمّا أوجد له به» وكما العلم اقتضی 
عالماً وهو الحق؛ واقتضی معلوماً وهو العبد» فكذلك الصفة تقتضي 
موصوفا وهوالحق, وتقتضي واصفاً وهو العبد ۱۳ فإذا جُعل الوصف 
صفة» والمعلوم علما يذهب إلزا م العلم والصفة لعالم ومعلوم» وواصف 
وموصوف.. 


() في بورسا : (لله) . 

(؟) في بورسا : (أمضت) . 

(9) في بورسا : (موصوفاتها). 

( في بورسا : (موصوفا). 

. في بورسا : (موصوفاً)‎ )٥( 

. في بورسا: (صفة نلقدم)‎ )٦( 

(۷) في حجي محمود وطهران: (نصب) » وهو ما أثبته بولص نویا. 

(۸) في بورسا : (القدم). 

. في بورسا : (مستغنيا)‎ )٩( 

(۱۰) (فكذلك الصفة تقتضي موصوفاً وهوالحق» وتقعضي واصفاً وهو العبد) ساقطة من 
بورسا . 


۳ 


ال خواذ 


٤ [‏ ] البكاء 


البكاء كله یتعلق بمعنى يثيره ۰۲ وذلك المعنى ينتهي إلى قصد هو مبلغ 
البكاءء وفي المبلغ فرح مستكن فيهء فالباكي يبكي ما دام ذلك الفرح في 
علمه دون و جده ؛ فإذا حصل ذلك الفرح في وجده أمسك عن البكاء . 


[ ۵ | قصل 


لا تحمّل مصاحية نظر احبوب في ابتدائه ؛ لاه يبتدئ ناظراً عن المعنى 
الذي ھجم به فلا حمل هجمه ويغض عن المعنى الذي تعزز به » فلا تحمل 


ب جب 


ونك . 


۱ ]مساألة 


العادة سامری العتاد. فالعجل من أي خُلاہ؟ ربع احدار من أي 
آوصاف الجدار؟ ولم تنقلب) عادات الضیف إذا أضیف؟ وإذا صحب 
. الساٹر ود القیم فعلی م يدليه؟ ۱ 
(۱) حجي محمود : (تثیره)؛ وطهران : (مثیره). 
(۲) حجي محمود : (یقلب)ء؛ ونسخة طهران ؛ (ینقلب) . 
(۲) حجي محمود وطهران : (ما) . 


۳۷ 


[ ۷ ] الحد 


الحد حجاب الخلق: فلا تهتكه المعرفة؛ لا تخرجهم () من 
الرؤية» فالمعرفة تشهد حقائق العلم» والرژية تشهد حقائق العرفة » والرقيا 
هي فقد رؤية السوى فيما أبدي ؛ ومعنى فقد رؤية السوى فيما أدى هو أن ل 
يرى العلم بادیا عن التعلم؛ ولا المعرفة بادیة عن العلم» ولا التعرف باد 
عن المعرفةء ولا الرؤية بادیة عن التعرف : ولا البادی بادياً عن باد؛ لان 
حقائق بدو الباديات إنما هو الحق تعالى وحده» وان آبدآها من اشهات» 
فاخغیات حدود للابداء» والبوادی حدود لاتعرف؛ والاسماء حدو 
للمعاني : والعانی حدود للاحکام» والاحکام حدود للظهور» والظهو 
حد‌ود تلو جود» والوجود حد نفسه . 

فلا خروج لحد عن ح» ولا مبلغ حذ الا إلى حد» وکل ما لتسميته أ 
وصفیته أو معنویته ضد فهو حل وکل ما سوی الق - تعالی - فهو حد 
والح معنویته ا حصّر؛ وا حصر لا خروج له عن مقره . 


[ ۸ ] فصل 
حصر ا حکومة لسان الاستعفاء . وزيارة الواجدین بغیر الوجد هجم 
فوت الحظ مع فوت الرضا سقم. البداية مسل ولو كافحت الغیوب وه 
ملكت النفس بمثل كذا يريد : دعك » ففي تركك الظفر بك . 


)١(‏ لسخة حجي محمود : (یخرجھم): ولسخة طھران؛ (مخرجھم). 


۳ ۸ 


٩ | ۱‏ ] وقال رحمه الله تعالى 


أقصى همم القلب يتعلق بالمعيشة: فمن أصلحها صلح» ومن أفسدها 
فسد . وليس إلى عدم الفكر فيها سبیل بحال؛ لأنها أصل البلاء الذي رکب 
عليه تركيب البشرية . 


1 ۰ ]العلم والمعرفة 
العلم .كله يطالب بحكمه: ولا سبیل إلى الفكاك من الحكمء أو 
يصمت لسان العلم» والعلم كله ما كان يطرقه السمع» ولا یصمت لسان 
العلم» أو ينطق لسنان العرفة. 

7 2 س 
ينطق . والعلم كله یثبت قك وحق ا حقء والعرفة كلها تثبت حق الق 
وعحو) حقك» فكل ما أثبت لك حقاً فَعلبُ وكل ما أثبت عليك لا 
لك حقا فمعرفة . 

والمعارف عموم وخصوصء فعمومها یحو حقك ويثبت الحق عليك» 
وخصوصها يشهد الابداء والاعادة في حكومة التفريد: ويمحو منك ما 
يرجع به إلى معنویتكء فلا پثبت عليك حقاً؛ إذ لست بك ولا لك حقاء إذ 
لست عنك . 

وهذا العلم أول أعلام الوقفة عما سوى الحق» وليست الوقفة عن 


)١(‏ حجي محمود (محو). 


۳۹ 


2 


السوى وقفة بالحق؛ لأن الوقفة با حق لا تشبت 27 سوئ » فتثبت عنه 
وقنة) . 

العلم شرب النفس » والعَلم شرب القلب» والحكم شرب العقل؛ 
والحكومة شرب الروحء والعلم حدء والعلم حد اد والحكم ترجمة 
اد . 

حد العلم انتفاء الجهل ۰ حد الجهل استتار العلم» حد البصيرة معرفة 
المراد» حذ الخوف فقد الطمأنينة» حد الرجاء ترك التعلّق بالخلق ء حد الرضا 
استواء المنع والعطاء . 


أوجدتني بك وجدا لا يقوم معاله: به وصمي بوصفي ؛ ولا یفنی » 
وقمت بي فیه يا قيُوم » مقتدرا برحمة منك» فاهتزت نسائمه . 


۱ ] زيادة 
الجهل خاطر في العلم» والعلم خاطر في العرفة والعرفة خاطر في 
التعرف ء والتعرف خاطر في الوقفة والوقفة منتهی" والنتهی لا خطر و لا 
خاطر. 
والعقل آلة العلم بها یتصرف والعلم آلة العرفة والعرفة آلة التعرف» 
۱ وليس التعرف آلة› ولا الوقفة آلة ولکل ألة پدان ولکل ید قبض وبسط , 
وفي القہض والبسط شواهد الاختلاف » وما لیس بالة فلا اختلاف فيه . 


(۷) حجي محمود ؛ (یثبت) . 
)٢(‏ طهران وحجي محمود : (وقفد) . 


[ ۱۲ ] ژيادة 
العلم لسان الظاهر » والعرفة لسان الباطن» والظاهر حد الصفة» 
والباطن حد القلب ؛ والظاهر حجاب : والباطن حجاب : والصفة حجاب ؛ 
والقلب حجابء وا حجاب لا يحمل الكشف ولا يقوم له » والكشف يثبت 
في البوادي ء والبوادي كلها حکمها الروع» وا خطر مصحوب کل حكم . 


[ ۱۳ ] الخوف 


لوف كله یتعلق با خلاف؛ خلاف ما طرق السمعٌ علمه أو طرقت 
القلوب معرفته؛ فلا العلم يرتفع طرقه عن السمع» ولا المعرقة يرتفع طرقها 
عن القلب» فلا سبيل لمكوّن إلى ارتفاع الخوف عنه بحال» إذ لا سبيل له إلى 
التمام» والوجل والروع 27 والفزع والهلع والخشية والهيبة والإشفاق 
وا حزنء وما يجري مجرى هذه الأسماء » أسماء للخوف على حكم ما 
تخصص به معانیه التي يتعلق بها ؛ وإنما يرق الخوف في معرفة من العارف» 
فيسمّى : خشية أو غير خشية ما پشبه أسماء الرقة» ويجفو الخوف في معرفة 
من المعارف» فیسمی: خوقاً روعأ هلعاء أو غير ذلك ممايشيه أسماء 
الخوف. 


[ ! فصل 
إن تر كت الهيأة على عرف الهيأة عدمت آثار التصرف في الهيأة . 


(۱) قرأ بوئص نويا هذه الل ظة : (الروح) ولا تنسجم مع السپاق . كما يمكن قراءة ما أثبتناه في 
نسخة طهران . 


حكم التصریف أن تعرف نکر أو تنكر غرفاً. ما یعرف أولى بالتشي 
ما لا یعرف ۳ . البوادي معروفة بالأدلةء والأواخر عدم في الرفء مج 


العلم . 


| ۱۵ ] زيادة 
الناس آشتات ؛ والدهر میقات» والیقات عادات» والعادات زلات 
والزلات حجب؛ واخجب حدود» ولکل حد باب» ولکل باب طریق 
ولکل طریق نفاذ» ولکل نفاذ وصول ۰ ولکل وصول علم» مَنْ انتهی لب 
لم يجهل . 


١١ [‏ | قصل 


العلم كله يقتضي الحكم » والحكم كله يقتضي الصبرء والصبر كل 
خلق من أخلاق الخوف» والمنوف كله خلق من أخلاق التقوی؛ والتقوء 
كلها خلق من أخلاق المعرفة , والمعرفة كلها أدب من آداب التعرف . 


[ ۷ | مسألة 


أين محل العلم من القلب؟. . . الفرق بين المصادر الناطقة والمصادر 


( ) نسخۂة قونية وطهران ؛ وحجي محمود : (معرف). 


۲ 


النظر امضاطب والنظر الخاطّب؟. . . الفرق بين التوطئة بالعلم والتوطئة 
للعَلم؟ 


[ ۸ ] قي السفر في جمادی الآخرة من سنة 
نمان وخمسين وخلائمائة 
گل من أراد علماً بغیر الله احتجب عن العلم باللهٍ وکل من آراد علما 
بأمر الله احتجب عن دواعي نفسه؛ وکل من ازداد علماً بنهي الله احتجب 
عن دواعي عدوه. . وكل من أراد العمل لوجه الله زاده الله علما من قجّل 
تساه > وكل من أراد العمل لثواب الله فتر بدخول الرجاء عليه؛ وكل من 
عمل خوفاً من عقاب الله فتر بحسن الظن بالله . 


[ 5 ] الخاوف 
خوف المعاصي» خوف التقصیر » ؛ خوف الشبه» خوف الشرك اخفي» 
ف الردء خوف القت» خوف الغضب» خوف ا حاسبة؛ خوف الادعاء 
ف اة خوف التحقق ؛ , خوف النطق ؛ خوف الصمت» خوف 
الأخذء خوف التركء خوف الوعد» خوف الرقبة» خوف البعد» خوف 
القرب» خوف امحادثة» خوف البسط » خوف القبہض؛ خوف الذکر» خوف 
الفترةء خوف الدلالة» خوف الطريق: خوف الورودء خوف عام ؛ خوف 
شهر» خوف پوم» , خوف لیلةء خوف ساعة» خوف َفّس» خوف العمر؛ 
خوف التلاوة: خوف الفهم » خوف الاستیثار» خوف الاپجاب» خوف 


الكل ؛ خوف انس » خوف التقریر ء خوف لا يُعلم؛ خوف معرفت خوة 
علم ء خوف وقمة» خوف دئياء خوف أخرة خوف سکون : ځوف 


ao‏ ڑ۷ 


() جاءت هذه الشذرة في آخر ا زء الذي ورد في آخره: ‏ في قونيا : آخر ما نقله أخر 
وخليلي شمس الدين أبو طالب بن محمد بن صابر السلمي رضي الله عنه» من ثلاثة أجرا 
بخط النفري المنشيء لهذه المعارف الإلهية» نفع الله يها . 
أخبرني أنه كان على أحدهم : (العزة لله سبحانه من له علم العاقبة وله الدنيا والآخرةء ل 
اله إلا الله محمد رسول الله) دفتر فيه موقف المواكقف کتب سلة ست وستين و لالم اه 
وتحته خط أحمد بن السماك رحمه الله لابي محمد عبد القادر بن أحمد السماك الواعظ, 
نفع به ع وعلی الآخر الأول من مجموع الأضابير والزيادات محمد بن عبد الجبار بن الحسن, 
وآخر غير مترجم بشيء: قال كاتبه إسماعيل بن سودكين عفا الله عنه : كتبت هذه الأجزاء 
الثلاثة المذكورة من خط آخي أبي طالب المذكورء وكتبها هومن خط المؤلف» والحمد لله 
وصلواته على محمد وآله وصحبه وسلم تسليعا. 
- في حجي محمود وطهران : ذكر الناقل رضي الله عنه الذي نقل هذا من نقله : 
إنه نقل من ثلاثة أجزاء بخط الشیخ التضري المنشيء لهذه العارف؛ وكان على أحدها : 
(العزة لله سبحان من له علم العاقبة وله الدنیا والآخرة» لا له إلا الله محمد رسول الله). 
دفتر فيه موقف المواقف كدب سنة ست وستين وثلاثمائةء وتحته خط أحمد بن السماك رحمه 
الله لايي محمد عبد القادر بن أحمد السماك الواعظ» وعلى الآخر الأول من مجموع 
الأضابير والزيادات محمد بن عبد الجبار بن الحسن ء وآخر غير مترجم بشيء . 


٤ 


اکٹ ن ی 


[ ۲۰ ] حكمة في الصبر ومطایاد 
2 الصبر مطيةالمداومةء والداومة مطية القوةء والقوة مطيةالعزم, 
. والعزم مطیة السعي ء والسعي مطية العمل ۰ والعمل مطية البلوغ . 
والطايا “كلها مطایا الصبرء لا تركب الا به؛ ولا يُتزل عنها إلا" 
بفقذه . ۱ 


۱ | من کلامه رضي الله عنه وارضاه 


قال : علوم الرصد لاعیانها حکومات. وعلوم الغيرة لاعیانها آعلام 
| وعلامات : والرصد والغبرة علمان من علوم ا حبةء وما سوی هذین 
۰ العلمین» فعلوم تقتضي ولو همة أو ما لا ینقال من الهمة» حتی إذا قضيت 
[ نزلت من الحكومات على حکم ما قسم للمعرّف من التتزیل . 


۱ 
1 
1 
| 
۱ 


| ۲۲ | مسألة 
ظ أيتها البنية ! غصن سبّحني في مصدر المياه عنه ؛ وذکری عند تکامل 
الري له عن أي ذكر انشقل؟ وباي ذكر اذكر؟ وهل تذكرني أوراقه في 
| الينبوع؟ أم هل تذكرني في شاهد الإيراق؟ فان ذكرني الورق أفعن الغصن 
ا يستمد ذکره؟ أو ذكرني الغصن في إيراقه» آعن ذكره ه في حين صَدر الماء 
ا عله؟ 

فلتجيبيني أيتها المعنية! فإنما هو نظري يصوغك للجواب» وإنما هي 
محبتی ت تعدیلك ذكر الكل . 


(۱) قونا : (فالطایا) 


[ ۲۲ ] ومن كلامه 

قال : ا حادثة لساب من ألسن العرفة» والعرفة نور من أنوار الأشهاد؛ 
والأشهاد علم من أعلام التشبیت » والتثبیت مقام من مقامات الولایة 
والولاية وصف من أوصاف الاصطفاء, والأصطفاء نعت من نصوت 
الائتمان ؛ والائنمان طریق من طرقات الکشف » والکشف شرط من شروط 
ال وا خلة رابط من روابط ا حبةء وا حبة مقام لا من مقام؛ وهي مقاء 
سیدنا محمد المصطفى - و - ولقام الحبة مواقف : أولها المطلع ؛ وللمطلء 
مو آقف » آولها, القطع ؛ وللقطع مواقف؛ أولها السکون» وصلی الله على 
سیدنا محمد وآله وسلم تسلیماً كثيراً. 


[ ۲۶ | الطریق 
العلم كله طريق إلى العمل ؛ والعمل كله طريق إلى ا حزاء والجزا. 
كله طريق إلى القسمكة والقسمة كلها طريق إلى اطفاء والحفاء كله طريةٌ 
إلى ا حجاب . 
فيه من الحواذب ؛ نصح قصده وشقق میلف ومن فارقها فی سلوا 
الطريق ؛ صر إلى أحكام التفوس ؛ وتعلق بأماني الأطماع . 


[ ۵ | البرهان 
البرهان إیضاح وجوب الحجة وتثبيتهاء والاستدلال على ذلك با ! 
يعترض عليه کسر ال حجة من وجه» فإيجاب الحجة وتثبيتها یستمدان مر 


» والبرهان على ذلك يستمد من ا معرفةء وآية ذلك أن الب رھان لا 
تج دلالته , فان انحصرت فلیس ببرهان ؛ وهذه أآيته ؛ وإيجاب الخجة 
أنهي إلى مقر من العلم ليس له خروج عنه» فإن خرج فارق العلم ؛ وان 
رق العلم فارق الایجاب . 


0 1 ] نطق العارف العارف 

1 تنطق کل معرفة بلسانها في الموارد» وتنطق العارف جمعاً بلسان واحد 
ين الصادر؛ لأن العارف طرق إلى الصادر» ولکل طریق مسلك هو 
الموردء فالعارف تنتهی إلى المصادر بطرق مختلفة» فاذا وصلت إليها دعت 
فيها إلى طریق واحدء واذا دعت العارف إلى طریق واحد» لم يدع من بعد 
إلى طرق شتى . 

۱ ودعاء المعارف لا يستجيب له العارفون حتى يشهدوا الحق تعالى في 
التعریف » فإذا شهدوه في التعریف» أجاب كل واحد من حيث آشهد ‏ فلا 
زخم لدعوة داع إلى الله إلا بالله . 


[ ۳۷ ] وجود البلغة 


وجود الملغة مادة من مواد الصبر» ووجود الصبر مادة من مواد القوت 


1 
أووجود القوة مادة من مواد الولاية . 
: 


با 


| ۸ ] بسم الله الرحمن الرحيم 

(كيف) من صفات الق و (أين) من صفات الحدء و (إلى) 
صفات الوقت» و (من) من صفات التبعیض » و (عن) من صفات العجز؛ 
و (حتى) من صفات التقریر» و (علی) من صفات الشرط» و (في) 
صفات التسضمین؛ و (أجل) من صفات الضرورة؛ و (إذا) من صفاه 
الابقای و (عسی) من صفات الترجیح 

مولاي آظهرت إظھاركء لا تعرف معرفتك فيصم صطدك» و 
يحمل علمك فیستقل بتأدية أمرك› فهو عنك في عمى: إن هدب" 
فبفضلك» وان حجبته فالحجة لك » فهو لا يشهد إلا جهله . ولا يقل مر 
وصفه الا لهوة. 


 [‏ ] وقال رحمه الله 
ساخت الکونات دون ذکره» فلا مقر لهافیه ولا علم لها يمقر 
فیکون لها ثبت بالعلم أو یکون لها نسبة بالثبت ؛ ؛ فلا نسبة لها فیه » ولا شى 
لها منه؛ فکل ذکر يسببح من دون نورہء وکل نور يسبح من دون عزته 
تکوین الا وكونه مشھدہ؛ ومشهده منه حجابه, وفي حجابه خلوده 230 و 1 
خلوده يبين +۲۳ قدره . 
فأين هم من ذکره وكائنهم کونهم ؟ فلا ینف صلون عنه و 
موجودهم» ولا یخرجون عن موجودهم» فهو مشهودهم: أين 


. حجي محمود 1 ( چنوده)‎ )١( 
. وطهران : (میین)‎ ٠ حجي محمود : رتین)‎ )۲( 


A 


..فعلى أثرهم, أم أين هبوا ففي مدارج خطراتهم» لا یعرفون إلا ما بلغته 
| معارفهم ولا تبلغ معارفهم الا ما اطمأنت به نفوسهم» ولا تطمئن نفوسهم 
١‏ إلا معنی هو هم» ولا معنی هوهم إلا حجاب» فأين هم ؟ وما تبلغ قوی 
ا علومهم خروجا عماعهدوا ولا تحمل بصائرهم إلا آنسا با ألفواء أولئك 
ین قالوه ادعوه» أم أين ذکروه؛ آشرکوا في ذکره؛ لا یستجیب آباژهم ٠۷‏ 
1 القهر» وما هو نافعهم» ولا يعرفون إلا مثل آنفسهم» وهو عنهم . 


[۲۰] من من الله الکریم وفضله: 
+ في السفر في جمادی الاخرة من سنة ثمان وخمسین وثلاثمائة 
7 کل من أراد علما بغير الله احتجب عن العلم بالله» وکل من أراد علما 
. بأمر الله احتجب عن دواعي نفسه؛ وکل من ازداد علماً بنهي الله احتجب 
۱ ا عن دواعي عدوه. 

وکل من آراد العمل لوجه الله زاده الله علماً من قبل نفسه وكل من 
آراد العمل لغواب الله قَتَرّ بدخول الرجاء عليه» وکل من عمل خوفا من 
عقاب الله » فتر بحسن الظن بالله . 


العلم يشهد على العمل : والمعرفة تشهد على العلم : والوقمٰة تشھد 
على المعرفة ؛ وإرادة احق تشھد على الو ققة . 
(۱) أثبت بولص نويا (أباءهم) والصواب ما ذكرناه . 


٤۹ 


[؟؟] الحمد 


امد عن الشكر؛ وهوعموم؛ وعن رؤية العجز عن الشكر؛ وهو 
خصوص ؛ وعلى السراء والضراء؛ وهو أخص » وعلى رؤية حن اختيار 
الحق» وهو أخص» وعلی تعرّف ا حق؛ وهو أخص؛ ولوجه اخق تعالی» 
لا لسبب به ولا لسبب منه؛ وهو أخصء وهو مبلغ علوم الحامدین: وإليه 
ينتهي خاصّهاء ولا يصح هذا الحمد من عالم به ؛ وإنما يصح من واجد يه 
فإذا وجده شهدهء وإذا شهده أنطقه الاستشهاد: فامتحی أثره من قصد 
النطق» وامتحی بمحو القصد أثر الیل ۲۳ ۰ فإذا امتحى أثر الميل؛ كان الحمد 
لوجه ا حق تعالى» فإذا أخلص الحمد لوجهه الحق تعالى» أسفر هذا الحمد 
عن لسان القيومية: فإذا نطقت المعارف به» آفردت؛ فلم يوحش؛ 
وجمعت» فلم يقسم . 


]۳٣[‏ العمود 

العلم عمود الدين» والمعرفة عمود العلم ؛ والإخلاص عمود المعرقة؛ 
والرضا عمود الا خلاص» والإشهاد عمود الرضاء والتمکن عمود 
الإشهادء والطمأئينة عمود التمکین» والجهل عمود الطمأنيئة » فمن لم 
يجهل لم یطمئن » ومن لم یطمئن لم یتمکن » ومن لم يتمكن لم يشهد› 
ومن لم يشهد لم يرض» من لم برض لم يخلص» ومن لم يخلص لم 
" یعرف ؛ ومن لم يعرف لم يعلمء ومن لم يعلم ذهب به الضلال . 


)١(‏ حجي محمود ۳ (الليل). 


[2"] الخلوۃ 
الخلوة مصدر من مصادر العبادات» ولا تصیح!۱) إلا بعد وضوح 
علمها» وفي وضوح علمها علم موجبهاء وفي علم موجبها علم الاجتماع 
۱ بها أو الانقسام؛ وهو مبلغ علمهاء فإذا بلغه العارف أسفر له مبلغ العلم عن 
الحكم به» فرسخ فيه ودام به» ولا يبدو على علم حکم علم» حتی ينتهي 
علمه إلى مبلغ ذلك العلم عن الحكم» ومبلغ العلم هو حقيقته التي لا ینتقل 
عنها ولا تنتقل عنه . 


[ ۳۵ ] استواء الاضداد في الو حد 

إذا ذهبت عن اسم الشيء ووصفه وعلمه ذهبت عن حكمه؛ فإذا 
: ذهبت عن حكمه حللت في أول درجة من استواء الأضداد في الوجد» وهو 
۰ أن تشهد المعنى الذي به حمى الاء؛ [و] هو الذي بَرّْدَء فإذا كنت كذلك 
. استوی عندك فقد الأشياء ووجودها؛ لأن السبب الوجب لهما9) مشهود 
لك » ولن تستأنس بوجود سبب» ولا تستوحش من فقد سبب» حتی تفقد 
السبب الوجب لهما من وجدكء ولن يغني ۹۳ عنك علم ذلك إذا علمتهء 
وإنما يقوم بك فيه وجد اذا وجدته» ولن تذهب عن اسم الشيء ووصفه 
وعلمه. حتی تشهد آثار التقلیب 23 فیه » فتری له الیوم اسما ووصفا؛ 


(۱) نسخة طهر ان وحجي محمود : (یصیح) . 
(۲) طهران وحجي محمود : (لها) . 

(۳) حجي محمود : (یغنی) . 

() حجي محمود : (الشلب) . 


۵ ۱ 


وترى له غدا اسما ووصفاً: وتراه عاجزاً عن إقرار اسمه ووصفه على حکہ 
مقیم ؛ فإذا شهدت ذلك ذهبت عن تسميتها كلها . 


1 ] الوحدانية في الأشياء 


تسب الأشياء كلها واحت؛ وهو الاختراع» ووصفها كلها واحدٌ ؛ وهو 
التقليب والإبادة: وھیأتھا كلها واحدة؛ وهي اد ودلالتها كلها واحدة؛ 
وهي القدرة» ومعناها كلها واحد؛ وهو الاختیار» ومعارفها كلها واحدة؛ 
وهي الاقرار» وإقرارها كلها واحد؛ وهو ا جھل » وائتلافھا كلها واحد؛ 
وهو الرفق › واختلافها كلها ''' واحد؛ وهو الفرق» ووزنها كلها واحد؛ 
وهو ا خصرء » وأعیانها كلها واحدة ؛ وهي الوجود فلا يزال وجود یحطم 
وجوداً حتى لا يبقى وجود. | 

وتراجمها كلها واحدة؛ وهي الإبانة» وسكونها كلها واحد؛ وهو 
الثرتیب؛ وحرکتها كلها واحدة؛ ؛ وهي الترکیب : وأحكامها كلها واحدة؛ 
وهي ا ٰشیثةء وأفعالها كلها واحدة؛ ؛ وهي المراد؛ ومبلغها كلها واحد؛ وهو 
العجزء ومحلها كلها واحد؛ وهوالمكان, وقوتها كلها واحدة؛ وهي 
التسخیر؛ وضعفها كلها واحد؛ وهوالحدث, ولبستها كلها واحدة؛ وهي 
الضعف » ونطقها كلها واحد ؛ وهو ا حرف ! ۳ وصمتها كلها واحد(؟) 
وهو الولزام . 


() طهران وحجي محمود : (كله). 
)٢(‏ حجي محمود 0 (واحد) , 
(۳) نسخة قونية : (الحروف) . 


(4) حجي محمود : (واحدة), 


0 


| ۲۷ | الصاحية 


الرجاء یصسحب كل عمل» وا خوف یصحب بعض العمل › والعلم 
طریق كل العمل » وا معرفة طريق بعض العمل . 


| ۲۸ | القارنة 
اليقين والتفوی قرینان» إن غاب آحدهما غاب الآخر. 
والصبر والرضا قرینان» إن غاب آحدهما غاب الا خر . 


وا خلوۃ والعبادة قرینانء إن غاب أحدهما غاب الآخر. 


[5؟ | اسفار الیقبن 
إذا أسفر اليقين» لم يشبت عليه الا أربع : رؤية النصمةء وخوف 
الاستتثار ‏ وتلقي التعرف ؛ والإعراض عن السوى . 


[ ۶۰ ] حكمة 
الشح یمسحب کل شيء الا العرفة» والعرفة تنافي كل شيء الا 


الخوف. 

قواعد الهوى أربع : الطمع وا حرص والكبر والأمل . 

بخطه تم نسخ الدفتر الذي كتب في المدائن سنة أربع وخمسين 
وثلائمائة» والحمد لله رب العالمين. 


۵۳ 


حزء آخر وجد بخط النفري رحمه الله من كلامه في سنة تسع 


وخمسين وثلاثمائة بالبصرة. 
[ 6 ] من من الله الكريم وفضله ° 

ا حادثة لسان من آلسن 29 العرفة» والمعرفة نور من أنوار الإشهاد: 
والإشهاد علم من أعلام التثبیت ؛ والتثبيت مقام من مقامات الولاية: 
والولاية مقام من مقامات الاصطفاء ۳ء والاصطفاء مقام من مقامات 
الائتمانء والائتمان مقام من مقامات الکشف : ”2 والكشف مقام من 
مقامات الخلة" , والة مقام من مقامات ا حبة 9 . وا حبة مقام ا من 
مقام؛ وهو مقام سیدنا پل _ 22 , ولقام ا حبة مواقف » أولها المطّلع ؛ 
وللمطلم مواقف» آولها القطع » وللقطم مواقف : آولها السکون ۳ . 


(۱) ورد هذا النص مكرراً بالشسلسل ۲۱۸١‏ مع بعض الاختلاف» ولم يشر بولص نويا إلى 
ذلكء لذا ستثبت الاختلافات فی مواضعها . 

(۲) آثبت بولص نويا «آلسنة» والأصوب ما ورد في نسخة قونیا لاتفاقه مع النص ۲۱۸۵ ۔ 

(۳) في النص +۱۸١‏ : والو لاية وصف من أوصاف الاصطفاء . 

. في النص 1۱۸ : والاصطفاء نست من نعوت الائتمان‎ )٤( 

. في التص «۱۸): والاتتمان طریق من طرقات الکشف‎ )٥( 

. والکشف شرط من شروط الخلة‎ : 4١8 فی النص‎ )٦( 

(۷) في النص ۲۱۸ : والخلة رابط من روابط ا حبة . 

(۸) فی النص ١۸١‏ »: وهي مقام سيدنا محمد امتصطفی - یاو - 

)٩(‏ في النص :۱۸ إضافة بعد لفظ (السکون): : وصلی الله على سیدنا محمد وآله وسلم 
تسليما کثیرا؛ والاضافة من نسخة طهران فيه . 


۵ £ 


ا سم لہ 5 


۱ النفوس ؛ خی 5 ترتبط الا بحظ ؛ ؛ فان صاحبت العلم كان حظاً 
بمدوحاء وان فارقته کان حظا مذموما؛ والعارف كلها غعحو ۰ الحظوظ 
ودوام مكثهاء فالعلم كله أمر ونهي» والمعرفة كلها تنبيه وتصبیر» والكتبية 
كله تشیت وتأييد» والتبصير كله رسوخ ومكين: فالصمت شاهد التشثبيت 
والتایید والنطق شاهد الرسوخ والتمکین» فمن نطق في التثبیت والتأیید 
ضع کن سا قام بواج کن مع وصاحب الرسوخ والتمکین 
إن نطق فبحقيقة ء وان صمت فلحقیقة . 


Er]‏ بسم الله الرحمن الرحيم 

كتب ربي کب فأحكمهاء وأحكم ربي كتبه فأتقنهاء وأتقن ربي كتبه 
فعربها وعرب ربي كتبه فعرفهاء وعرف ربي كتبه ففصلهاء وفصل ربي 
کتبه فأوجبهاء وأوجب ربي کتبه فأجملهاء وأجمل ربي کتبه فعززهاء 
وعزز ربي کتبه فطهرها: وطهّر ربي كتبه فکرمها» وکرم ربي کتبه فرفعها؛ 
ورفع ربي كتبه فنورها » ونور ربي کتبه فمجدها. ومجد ربي کتبه 
فحفظھاء وحفظ ربي کنبه فشفعھاء وشفم ربي کتبه فعظّمها ٠‏ وعظم ربي 
كتبه فتعيّدَ بھاء تب ربي بکتبه بها فهدی بها . 


(۱) فی : نسخة آربری عن * شستر بتي : (محو! . 


۵ له 


فکتب ربی آلسنته ()والسنة ربي عزائمه» وعزائم ربي حدوده 
وحدود ربي خرّمه» وحرم ربي حماه» وحمی ريي فناژه» وفناء ريي 
سرادقاته » وسرادقات رہی احاطته وإحاطة ربي قدرته وقدرة ربي 
و صفه ‏ ووصف ريي عظمته وعظمة ربي لا یسعها إلا علمه: وعلم ريي 
لا پعلمه الا هو . 

عنت الاسماء لاسمه فمستهلکهافیه» وهو قائم لا یعنو ولا 
بستهلك» وعنت الأقوال لقولهء فمستهلکها فيه» وهو قائم لا یعنو ولا 

27 

يستهلك» وعنت الأوصاف لوصفهء فمستهلكها فيه » وهو قائم لا یعنو ولا 
پستهلك» وعنا الإظهار لظهورهء فمستهلكه فيه» وهو قائم لا یعنو ولا 
بستهلك» وعنت المعنويات لمعناهء فمستهلكها فيه» وهو قائم لا يعنوا ولا 
يستهلك ؛ فهو هوء وليس شيء سواه» هوهو إلا هوء فهو هو حقيقة هي 
هوء وهو حقيقة الهوء وهوالهوء فلا تعبر عنه هوى حرفية ولا تخبر عنه 
موی لفظیةء والحرف كله سرادق إظھارہ: وکل شيء فهو له ظاهرء لا 
باطن فيه عنه ولا خافي فيه منه» والسرادق في مقر والقر في مستقر» 
والستقر فی إقرار؛ والاقرار في فرار» وانقرار في تمكين» والتمکین في 
حرف من حروفه . 

وا خرف في كلمة من کلماته» والكلمة في اسم من آسمانه فعن 
حرف من حروفه كانت الحروف؛ وبکلمة من كلماته ثبشت الکلمات» 
وباسم من أسمائه قامت الأسماء والسمیات» وله من وراء ما یتعبر ما لا 
ینعی فما یب فصاح» وما لا عبر !شارت والکل له يعبر » فاذا خرج 
إلى السوی تحر الظهن ولم بر ما قام به الظهر» فالظهر» ما انتهت إليه 


(۱) آثبت بوص نويا (ألسنة) . 


۵ 1 


أسباب الفطر ظاهراً أو باطناً کان ؛ وما قام به الظهر فهو من وراء كل عالم ؛ 
تفتح منه لمن سم له ویسلم له من رده إلى عالمه» ورده إلى عالمه من طرح 
العلم بعد أن حمله ؛ ويطرح العلم بعد أن حمله من حمل حكمه ولم يطرحه 
فإلى العلم مرجوع انعالین» وللعالمين تسلیم العالمين» والعلم صفة من 
صفات العليم » وإلى العليم رجوع العلم والعلماء: #وفوق كل ذي علم 
عليه 6 7 


٤٤ [‏ ] بسم الله الر حمن الرحيم 

قريب فلا ینقال قربه» وبعید فلا ینقال بعده؛ وظاهر فلا يدرك ظهوره» 
وباطن فلا یکشف حجابه » بسط السماء بنظره فرفعهاء وبسط الارض بقوله 
فسطحھا؛ وأذهب السماوات عن نظره وأذهب الأرضين عن قيله ؛ وألبتھما 
بحكومته» وأوجدهما إتياناً به فقال (ائتيا)ء قالتا 27 : «أتینا4 ۳ فيه 
سمعا وبه قالتاء وبه آتیتا (*۲ ؛ فمشهودهما به في السمع والقول والتیان » 
ومشهود به » محجوب بهء فلا تشهّد الا به» ولا تحجب إلا به » إذ كل 
محجوب لسواه باد لسواہء وذ کل مشهود به باد به» وذ کل باد به موجود 
به» موقوف به» وذ کل موقوف به معلق به . 


[ من آخر الجزء الذي وجد بخطه رضي الله عنه دارضاه؛ نتب 


(۱) یوسف : ۷۱ . 

(۲) في الاصول : (قالت) - 

٠١ فصلت‎ )۲( 

)٤(‏ في الأصول : (ویه قالاء ويه أتيا). 


۵ ۷ 


سنه تسع وخمسين وثلائمائة بالبصرة والحمد لله رب العالین؛ وصلى الله 
على سیدنا محمد وآله وصحبه آجمعین وحسبنا الله ونعم الوکیل ]9 ۱ 


() في نسخة حجي محمود : 

تم استنساخ هذا الكتاب بعون الله اللك الوهاب على يد ا حقیر الفقير إلى رحمة القدیر : محمد 
بن حافظ إسماعيل حقي الرفاعي مؤذن السلطان الغازي عبد الحميد النان الثاني في سنة خمس 
. وعشرة وثلاثمائة وألف من هجرة من له العز والسعادة والشرف. 

- وفي نسخة ملك : طهران : 

وأتفق الفراغ من كتابة هذا الكتاب أواخر شهر ربيع الأول سنة اثنين وستین وستمائة؛ رحم الله 
من ترحم على كائبه . 


o۸ 


وأب 
الخواحلروأحكامها 


٤۵ [‏ ] بسم الله الرحمن الرحيه ۱ 


قال الشیخ محمد بن عبد الجيار بن ا حسن ۲ قدس الله روحه ونور 
صر يه : 

الخواطر لعينها هي تقليب القلب» والقلب محلها لا سواه 
والتقلیب منقسم قسمين : محمودا ومذموما ۶ ولیس ببنهما قسم ثالث» 
المحمودء في الدعاء إلى الحق على آقسام يزيد بعضها على بعض في حكم 
الإخلاص والتحقيق ؛ وكذلك المذموم ينقسم في دعائه إلى الهوی على 
أقسام يزيد بعضها على بعض في حكم الإخلاص والتحقیق ؛ وكذلك 
الذموم ينقسم في دعائه إلى الهوى على أقسام يزيد بعضها على بعض في 
أحكام الإصرار والجفاء 7 . 


)١(‏ بورسا (ب) : (وھذا ہاب الخواطر من كلام محمد بن عبد الجبار بن الحسن البصري رضي 
الله عنھماء المؤنف للكتاب [ كذا] تاريخ اثنين وخمسين وثلائمائة حين من الله عليه بصحبة 
الشيخ الزاهد السائح محمد بن عبد الله النفري) » زيادة في هذه الدسخة . 

(۲) (اہن الحسن) ساقطة من بورسا (ب) . 

(۳) (هي) ساقطة من حجي محمود وطهران . 

. بورسا(ب) : (محمود ومذموم)‎ )٤( 

(۵) بورسا (أ) : (والحخفاء). 


115 


وا خجة في أن الخواطر لعينها هي ۲ تقلیب القلب ٠‏ » أن الد 
مضغة غير مقلبة 7" طبعا و صبخة (*) على محمود لا یکون مذموما بعد؛ 
ومذموم لا يكون محموداً بعدء فتقلّب فی ا حمود با مود (* وفي المذمو 
بالمدموم ؛ وإنما هي مقلبة على حكم الاختبار والابتلاء باثبات الا اد فيه 
فهي تقلب في ا حمود بمحمود ومذموم» وتقلب 2 في الذموم بمحمود 
وجه ۷ء ومذموم على أحكام من وجوه المعارف التقلبة بالتعريف . 

فلو كان القلب فلب جبلة على محمود لم يعد ) مذموماً على حك 
من أحكام التعريف» أو على ۲٩‏ مذموم لم يعد بعد محمودا على 
حكم من أحكام التنقيل » وأخطرت ا خواطر به في ا حمود فلم تنخطر؛ 
واعترضت عليه في الذموم» فلم تتحصر ۲۹۷۶ء وكانت ینک الخواطر عيذ 
غير عين تقلیبه » فلما لم يكن القلب هکذا باجماع ۱ 44 متفقهی القلوب 


() (هي ) بورسا () : ساقطة , 

(۲) في طهران : (تقلیب للقلب) . 

(۳)بورسا() و (ب) : (غیر فعلیة) . 

() بورسا (ب) : (وصفة). 

)٥(‏ بورسا (ب) : (محمود). 

(1) (وتقلب) ساقطة من بورسا (أ)۔ 

(۷) (من وجه) ساقطة من حجي محمود وطهران بورسا () 

(۸) بورسا (ب) : (ولا یعود). 

.) بورسا (ب) : (وعلی‎ )٩( 

(۱۰) پورسا(ب) : (ولا بعود) . 

(۱۱) (وأخطرت ا خواطر به في ا حمود فلم تنخطرء واعترضت عليه في المذموم فلم تتحصرا 
ساقطة من حجي محمود وطهران وبورسا (1) ۱ 

(۱۲) ہورسا (ب) : (كانت) وأثبتها پولص نويا 

(۱۳) حجي محمود وطهران ۳ (پاجتماع) . 


11 


وكان من صفته ‏ التقلب » فهو متقلب ٣‏ في وصفه | لواحد بأوصاف كثبرة 
فتارة يجد ما ٣”‏ يسوءه فيما يسره» وتارة ما يسره فيمأ پسوءه» وما يخوفه 
فيما يرجوء وما يرجو فیمایخوفه» فدل أنه مقلب مجبور على جبلته في 
اٹحمود والذموم» مخطر بهما وبغيرهماء وبا لا يحصى عدداً من الاختلاف 
على جبلة الابتلاء من مقلبه *» وكل القلوب فطرت على هذا الحكم من 
الاختلاف» الا قلب سیدنا محمد رسول اللہ لل _ ؛ انه استخرج من 
قلبه الجزء القلب للتقلیب » ومن سواه فعلی الحكم الأول . 

والقلوب قلبان : قلب علمي يعرف ا حمود و الذموم بالوعد والوعيد: 
وقلب معرف موجد یعرف انحمود والذموم بأحكام الإيجاد الکاشفة لاعلام 
٦‏ الراد . 

فلمسا كانت عين التقلیب هي الخواطر صح ابتلاء القلب بذلك» 
وأدخلت العارف عليه ناهية أمرة 0 على ۶ حکام المشيئة في الاستعباد . 


(۱) حجي محمود وطهران وبورسا () : (صنعته) وهو ما أثبته بولص نویاء وفي بورسا (ب) 
: صلٰة۔ 

(۲) (متقلب) ساقطة من بورسا(ب). 

(۳) حجي محمود وطهران ویورسا (ب) : (بما) وهو ما آثبته بولص نویا . 

(5) بورسا (أ) : (قدل أنه مقلب مخطر بهما وبغيرهما قي ا حمود والذموم بهما على جبلة 
آبتلاء من مقلبه) ۔ وفي بورسا (ب) : (فدل أنه مقلب مخطر على جبلة في ا حمود والذموم 
بهما وبغیرهما وبا لا بحصی عددا من الاختلاف) ؛ وقد شکلنا النص كما شکله بولص 
نويا . 

(۵) (رسول الله) ساقطة من بورسا (ب) . 

(1) بورسا (ب) : (لأعلى ) وهي قراءة سائغة . 

(۷) حجي محمود وطهران : (وأمرة) . 

(۸) بورسا () : (وعلی) . 


ا 


فالقلب لا يمكنه فقد عين التقليب له وهو الا خطلار به » وقد تؤيده 
المعارف باستيلاء التمكين والتثبیت من تعرفها إليه عليه » فيكون القلب بها" 
في ما تعرف ‏ وجداء ولاختباره فيما تقلب فاقداء وقلب سيدنا محمد 
النبي 7 وَل لا ينقلب بطبع الصیغةء وإنما يقلبه النظر بحکم المزيد » فهو 
تقلب من وجد حکم إلى وجل حکم زائد ٥‏ ۱ 

فالقلب يقلب إلى العلوم لا إلى الأحكام» فإذا لب إلى علم خاطبته 
آلستة © الاباحات من ذلك العلم الذي قلب له» لیستمعها فیصیر ”© له 
وجد يظهر به في الهیکل حکم. وإذا '“ قلب إلى هوی خاطبته ألسنة (# 
ذلك الهوی با لا یکون موجوداً في حيّر ذلك ٩‏ القلب فالعلم ٩۰(‏ والهوی 
بخطران بالقلب ؛ وانقلب (۱۱) بهما پُقلب ؛ وللعلم ۲۱۳ والهوی آلسنة تتجرد 


(۱) (بها) ساقطة من بورسا (ب) . 

(۲) حجي محمود وطھران )تعرفٹ) ۱ 
(۲) (النبي) ساقطة من بورسا (ب) . 

(4) (زائد) ساقطة م بورسا (او ب). 

(۵) پورسا (ب) : (ألسن). 

)٦٦(‏ پورسا(ب) : (فتکون). 

(۷) حجي محمود وطهران : (فاذا ). 
(۸) بورسا (ب) : (آلسن). 

(۹) (ذلك) ساقطة من حجي محمود وطهران وبورسا (ب) . 
(۱۰) حجي محمود وطهران : (والعلم) . 
(۱۱) حجي محمود : (والقول). 

(۱۲) حجي محبود : ([والعلم) 
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على حكم الابتلاء ‏ والاختبار للقلب في 7( ا حمود والذموم ٩‏ 


[ 7 ] مقالة ۹٩‏ فى القلب عالية الحكه ١‏ 
ان ۲۳ القلب منظر للحق ۲ في العبدء لا ینظر إليه سواه فحطت 
حكومة النظر إليه تقلیبا فيه على حكم ۲ الهيبة » کتضرم الجمر الخامد ۲٩‏ » 
وکتموج الماء الراكد : لان الحق سبحانه ۲ ما نظر إلى شيء إلا وخشع 
ه2212 فأوجد القلبء بعين هذا التقليب ۱۲ أنه عن حكومة النظر : 
وحجب القلب بالنظر إليه عن النظر (۱۳) إلى السوى وآثار 2“ النظرء فهو 


(۱) حجي محمود وطهران : (الاثتلاف) . 

(۲) پورسا(ب) : (من) . 

(۳) ہوسا (أ) و (ب) . (هذا آخر ما وجد بخط الشپخ محمد بن عبد الجبار بن الحسن النفري 
فی أجزاء ودفاتر عدة مختلفة بخطه في بلاد واصطلح (کذا) ء آخرها ما ذکره في سنة ثلاث 
وخمسین وثلائمائةء كذا ذکر في النسخة الثقولة منها) وفي حجي محمود وطهران زاد 
غلیهما : (والسلام؛ وصلی الله على سیدنا محمد النبي الأمي وعلی آله وصحبه وسلم) . 

. حجی محمود وطهران : (وهذه مقالة)‎ )٤( 

(۵) بورسا : (والقالة الثانیة وهي الأعلى حکماً والأخص شرفا). 

(7) (إن) ساقطة من حجي محمود: وطهران . 

(۷) في حجي محمود وطهران : (للحق سبحانه وتعالی ). 

(۸) (حکم) ساقطة من حجي محمود وطهران ۔ 

(۹) (الخامد) ساقطة من حجي محمود وطهران . 

(۱۰) (سبحانه) ساقطة من بورسا. 

(۱۱) فی بورسا (إلا آخشعه) . 

(۱۲) فی حجي وطهران : (التقلب). 

(۱۳) في بورسا وطهران : (بالنظر). 

(۱۶) في بورسا : (سوی آثار) . 


غاض عن الكل» في ما ( رأى الكل غضه عنه ونظره (" إلى سواه من عقل 
ونفس وطبع . 

وکل واحد من هؤلاء الثلاثة © ينظر إلى الكل قاصدا بالنظرء ۰ فیسلم 
وقليل » ويسقيم کثیر 9 . 

وأرسل “الكل إلى القلب ألسنة يسمع تراجمها ويتقن لغاتها طمعاً في 
محادئته لهاء فتسأل 2 منه الأخبار عن آثار 2 النظر فيه : وما اقتطعه عن 
آثار النظر لیها ۰ كما نظر إلى العقل والنفس والطبع : فكانت ألسنة 
الكون ٭'ٴ من ملك وملكوت وما بينهما من العلوم والأهواء والأولياء 
والأعداء هي خواطر القلب التي تخطر به ء فتسممٌة لغاتھاء سم ما يني 

مته" ويسلم ما علق بربه . 

فعلامة تعليق القلب بربه آن يكشف له حين إرسال الكون الألسنة إليه 
عن اصطفاء الحق له بالنظر, وأنه محادث له بالنظر في النظر عما لا يحمل 


() في حجي محمود وطهران (فلما) وأثبتها بولص نويا. 

() في بورسا وطهران (ونظر) وأثبتها بوثص نویا . 

(۳) في الاصول : (الثلائة) ولم ینتبه لها بولص نویا. 

. في الأصول : (فیسلم وقلیل ویسقم وکثیر) وأثبتها بولص نويا معلقا عليها بالتكذية‎ )٤( 

(۵) في حجي محمود وطهران : (أرسل) . 

(1) تصویب من حاشية نسخة طھران: وفي حجي محمود : (فتسئل) » وبورسا : (فیسٹل) : 
وأثبت بولص نويا قراءة متن نسخة طهران : (فتستل). 

(۷) (آثار) ساقطة من بورسا. 

(۸) في بورسا : (إليه). 

(9) (إلى ) ساقطة من حجی محمود. 

(۱۰) في بورسا : (اثلون). 

)١١(‏ في بورسا : (فیقسم با هي به). 


1 


كشفه ولا يكون له لسان في تخصيصه إلا النظر» وقياس هذا موجود على 
عدم الاشتباه في الناظر ١7‏ والنواظر الخلوقة ء إن النظر ربما خاطب الناظر ۲۳۶ 
ما لا تنقال ٣”‏ به عبارة» ولا تحمله ترجمتهء فإذا أوجد القلب هذا ال وجد 
اقتطم بحکم ٤‏ ا حادثة 2 النظرية عن استماع محادثة الكل بحدیشا يجده 
وجده الكامن فيه: وإذا فقد القلب هذا الإيجاد بقي ! ٦‏ بھء فتعجمت ۷ 
عليه الألسنة » والقلب يسمع الشيء وضده على اختلاف اللغة» ولو خاطبه 
الكون با فيه في مسمع واحد» وكذلك يجيب إذا أجاب في جواب واحد. 


والعقل ينظر إلى المناظر على تفرعها في منظر واحد؛ والنفس والطیع 
لا ينظر كل واحد منهما إلا إلى منظر واحدء فإذا تعلق به وانفصل عنه نظر 
إلى غيره » فالعقل لا يقتطعه منظر عن منظر ما دام عالماء فإذا جعل !۸ 
واجدا بالنظر )٩(‏ حادثة النظر» ٠‏ ففصله بالاستماع عن النظر إلى منظر سواه ؛ 
والقلب لا يقتطعه سمع عن سمع ما دام عاماًء » فاذا حصل واجدا بالالستة 
السمعة فصلته الا عن سمع مخاطب واحد؛ فالعلم یسیح؛ والوجد 
بحصر؛ والکون كله خاطر في القلب والعقل . 


. ) حجي محمود وطهران : (النظر‎ )١( 

(۲) پورسا : (النظر). 

(؟) بورسا : (يتقال). 

. حجي محمود : (حکم)‎ )٤( 

(۵) پورسا : (الحادئة) , 

() پورسا : (نفي) . 

(۷) حجي محمود وطهران : (وتهجمت) وهو ما أثبته بولص نويا . 
(۸) بورسا (حصل) . 

(۹) حجي محمود وطهران : (بالنظر). 


ان 


وإنما خص القلب بالخواطر؛ لأن حكمها فيه أقوى: وهو محادثة 
الكل ۰ وا حادثة لا بد قاسمة ولو بعينهاء إذا فات حكمهاء والعقل ينظر 
إليه الكون» وينظر هو إلى الکون» وحكم المحادثة آقهسر من حکم النظر 
الذي لا محادثة © فيه» والقلب مقيل للخواطر تتبوأ فيه؛ والعقل طريق 
للخواطر تجوز به ° 

والتفس والطبع فريسة الخواطرء وتتفرع ا حخواطر؛ فمنها ملكوتية 
وملكية ومَلكية » فأما © الملكوتية فتدعو إلى حمل حق الحق من أجل الحق 
ومن أجل العبدء وأما اللكية فتدعو إلى حمل كل شيء من أجل العبد من 
حسن وقبح ونجاة (") وهلك ورشد وغي : وأما اللكية فتدعو إلى فقد الوجد 
لشيء» والفقد لشيء كان -حقا للحق أو العبدء ومنها الخواطر الإبليسية: 
وهی الشكية والشركية والبدعية وا ححدیة؛ فأما الشكية والشركية فهي 
تخطر في فناء الخواطر الملكوتية » وأما البدعية والجحدية» فانها تخطر في 
الملكية , وليس في الملكية ملكوتية ولا مُلكية ولا أبليسية: وألسنة الخواطر 
علمها وعلم ما منها عمل '“ وعلم حكمها حکومتها » فهي مبنية على 
آلسنتها إن سمعت شرب السامع بكؤوس علمها وعملها وحكمها 


)١(‏ بورسا : (الكون). 

(5) بورسا : (إلى ذي). 

(۲) حجي محمود : (یحادثه) . 

(8) بورسا : (وفيه). 

(0) حجی محمود : (قما) 

(1) (وقبح ونجای) ساقطة من بورسا. 

(۷) حجي محمود : (إلى الوجد فقط لشيء) . 
(۸) پورسا : (علم) . 


A 


وحكومتهاء وان لم تسمع رجعت با فيهامن العلم والعمل والحكم 
والحكومة. 

ولغات ألسنة الخواطر ثلاث : علم وتأويل وتبدیل ؛ فالعلم يتخصص 
بعضه على بعض ؛ وهو لغة ا خواطر الملكوتية واللكية والملّكية » والتأویل لغة 
الشك الشركء والتبديل لغة البدعة والجحد ۶۰ء والعقل ترجمان العلمية 
كلها والنفس ترجمان التأویل ‏ والطبع ترجمان التبدیل ء والنفس والطبع 
ناظران إلى العقل ء فإذا رأياه قد ترجم عن العلم الذي هو حظه ‏ ترجم كل 
واحد منها عن اللغة التی هي حظه » فكان من نعم الله تعالى على القلوب 
أن أوجدها با حادثة التي حادثهاء فحادثته با حادثها به » ولم يوجدها بها في 
حين ممحادثة الخواطر لها فتصول بمواقع الاختصاص في النظر » فتخبر عن 
آثار النظر إن عرفته ء أو تهجم بالأخبار قبل التعريف على حكم ما بسط لها 
من الأنس 7" , 


. حجي محمود وطهران : (الجحدية)‎ )١( 

(؟) حجي محمود وبورسا: وهذا آخرما وجدت . . . . مقالات في القلب والخواطر فيه 
وحکم ها على شرط علم الا ختصاص والقرب ولله الحمد والنعة)» وفي وطهران : 
(المقالات . وما وجد بخط الشیخ محمد بن عبد الجبار (اللفري) رضي الله عنه وأرضاه؛ 
وصلى الله على سیدنا محمد النبي الأمي وعلى آله وصحبه وسلم) . 


۹ 


اذا جوا 


[ ۷ ] يوم التروية في سنة خمس وخمسين وثلاثمائة: 


إلهى: 

أرني مشهودات صنعك في مسخرات أمرك تجري بإجرائك في 
قدر تلف > لا برجم بها إلى معنوية في نفاذ قدرتك ؛ ولا تستقل بالة من دون 
ترييتك وجعلك . 

الهی: 

أسلمت العُذَد آریابها يوم قيامك» وفارقت العارف عارفیها يوم 
كلامك » ونادی السعداء پر حمتك : (أجرنا من عذابك)» ونادی الاأشقیاء 
أن : (يا ويلنا من حلول نکالك). 


إلهي: 

تقاصرت العلوم إلى حجيها عن درك علمك: وعكفت الإدراكات 
على مبالغ حدودها من دون معرفتك ؛ » فأين تبلغ العلوم إلا إلى مبالغها من 
أمرك؟ وأن تبلغ العارف إلا إلى مبالغها من حكمك؟ 

الهي: 


حارت الهمم في إدراكاف› ؛ فلا ذکری لها إلا مدائد أنواركء وتاهت 
العقول عن درك صفاتك » , فلا مسلك لها إلا بدليل إخبارك . 


YY 


الهي: 
فلا إدراك لها في مناظرها . 

الهی: 

أرني بيتك في كل موعظةء واهدني لنورك في كل قيومية : حتی أرى 
حولك قائما باظهارك› وقوتك مستولية بأسباب مشینتك ء فلا أضل عن 
قصدك ؛ ولا أحتجب بالدعوى عن إصابة سبلك . 

الهي: 

أنت الَلك ؛ فلا ملك لأحد من دونك» وأنت القادر, فلا مشترلة لأحد 
في قدرتك : بدأت بعلمك وكلامك» وتعيد بعلمك وكلامك , أسألك ٹیا 
بهديك تیدا یسط حننك إلهي أعوذ بك أن أخترم من دوني معرفتك . 
وأن أحاد عن السراط الهادي إليك ليك» أسألك بإذنك فأجرني » إنما اجار في 


ظلك» وحطني ؛ ؛ ما ا حیاط في التسليم لأمرك . 

الهس: 

أنت خلقتني من الضعف» وأنت یا رب ربیّتني بألطف اللطف» وآنٹ 
سويتني رجلا بقدرتك» وأنت رزقتني: ووقت أجلي بحكمتك» وأنت 
الذي مبادئ أمري عن إرادتك : ومراجع م آمری إلى مشيئتك» فأما مُقلبك» 
إن أحسنت فبفضلاك : وان أسات فعلى تفسى : ؛ إلا أن يجيرني عفوك . 

الهی: 

آفسح لقلبي في آنوار معارفا» وزکه بالأخبات لقدسك وتوله في 
کل ما قلبته بجمیل ولايتك» واکنفه أين ما توجهت همومه بابتفاء مرضاك . 


۷٤ 


٤۸ [‏ ] مناحاة 

بالنیل يوم الأحد لاننین وعشرین خلت من جمادی الا خرة سنه 
نمان و خمسبن وئلانماتة. 

اللهم: 

نی أسألك بفرقانك الذي فرقت به بين ا حق والباطل » » فجعلت الحق 
ذكرا من . أذكارك ا خالصةء وجعلت الباطل رجزا من نقماتك الداحضة . 

اللهم: 

إني أسألك بفرقانك الذي فرقت به بين الماء والهواء» وفرقت به بين 

لت نيا وفرقت ب بين الأرض والسماء؛ فكان الهواء صوتاً تسبیح 
عزتك الفاطرة » وكانت الظلم حكما من أحكام سطوتك الدامرة» وكانت 
الأرض والسماء رتقا لمشيكتك القاهرة؛ فاصطفيت تسبيح عزتك لإحياء 
لوات» وجملت صوت تسبيحها سیب من أسباب الحياةء وجعلت لف 

اللهم: 

إني أسألك بفرقانك الذي فرقت به بين الإيمان والكفر» وبفرقانك 
والوتر. 

انلهم: 

انی أسألك بفرقانك الذي فرقت به بين كل فرق» ویفرقانك الذي 
فرقت به بين الغرب والشرق» وبفرقانك الذي فرقت به بين الصمت 


والنطق» وبفرقانك الذي فرقت به بين الجعل والخلق . 
اللهم: 
إني أسألك بفرقانك الذي فرقت به بين العلم ومعلومه ؛ ويفرقانك 
الذي فرقت به بين ا حلال وا حرامء وبفرقانك الذي فرقت به بين الوجود 
والاعدام وبفرقانك الذي فرقت به بين اليقظة والنام» وبفرقانك الذي 
فرقت به بين ال یمان والوسلام . 
اللهم: 
إني أسألك بفرقانك فرقان ا حق » وأسألك بفرقانك فرقان الترتیب؛ 
وأسألك بفرقانك فرقان البعد وأسألك بفرقانك فرقان القرب . 
اللهم. 
إني أسألك بفرقانك فرقان القیومیة» وأسألك بفرقانك فرقان 
الرحمانية» وأسألك بفرقانك فرقان الجبارية: وأسألك بشرقانك فرقان 
الفردانية . 
اللهم: 
إني أسألك بفرقانك فرقان الخلق, و سالك بفرقانك فرقان الحعل؛ 
وأسألك بفرقانك فرقان الإثبات» وأسألك بفرقانك فرقان انحو. 
اللهم: 
إني أسألك بفرقانك الفارق؛ وأسألك بفرقانك السابق ء وأسألك 
بفرقانك السائق ء وأسألك بفرقانك الناطق . 


مث 


اللهم: 

إني أسألك بفرقان حكمتك» وأسألك بحكمة قيوميتك» وأسألك 
بقيومية إحاطتك » وأسألك باحاطة قدرتك . 

اللهم: 

إني سالك بعظمة جباریتاك. وأسألك بجبارية سطواتك» وأسألك 
بسطوات نقمك» وأسألك بعدلك في جميع حكمك . 

اللهه: 

إني أسألك بالمرأى الذي لا ينبغي أن يراه غيركء وبالکلام الذي لا 
بنبغي أن يتكلم به غيرك : وبالتسبيح الذي لا ينبغي أن يُسبّح به إلا حمدك, 

اللهم: 

اني أسألك بمسائلك الختزنة في كرم إجابتك : وأسألك بسبحاتك 
المكتوبة على وجوه ملاتكتك » وأسألك بمعارفك المكتوبة فى قلوب أنبيائك» 
وأسألك بعظمتك الراسخهة فى قلوب أوليائك . ۱ 

اللهيم: 
على جميع آظهارك ویفرجّك المكتوب على أبواب رحمتك» وبلطائفك 
المستسرّة في تقليبك . 


VY 


[ 24 ] دعاء 

اللهم: 

إني أعوذ بك أن أعلم علما إلا بك » أو أريد علمالانك» أو أعمل 
عملا إلا لوجهك» أو أتوجه وجهة إلا في طاعتك . 

اللهم: 

إني أعوذ بك أن ن أسعى سعياً الا في مرضاتك > أو أقلب جنبا الا على 
خيفتك » أو أفتح طرفا إلا على آياتك ء > أو أصغي سمعا الا على موعظتك . 

اللھم: 


إني أعوذ بك أن أعمل فکرا الا في خشيتك ؛ ٠‏ أوأمضي عزما إلا في 
سبيلك أو أبذل نفسا إلا في ذاتك ؛ 7 و أنفق مالا إلا في حقوقك . 


[ ۵۰ ] مناحاة 
إلهى: 
نت العظيم الذي لا يدر خلقك كنة عظمتك ؛ وأنت الجبار الذي لا 


تقوم المكونات لجبروتك . سبحالك ذا السطوات فلا یدفعها الا دفاعك ؛ 
وتعاليت ذا التقمات فلا يكفي منها لا أمانك . 


إلهي: 


لو خُمعت التسابيح لما كانت وفاء نعمة من نعمك ؛ ولو جمعت 


خر ۷ 


الهي: 

أنت الذي لا ترومك الرامات ولو تعلقت بأستار ذكرك» ولا تهجم 
عليك الکونات ولو اعتصمت بحبائل معرفتك . 

الهی: 

بادت البوادي فلا ثث, تثبت لدوامك » ومادت الأواخر فلا تثبت .2 تقيامك : 
وعادت العائذات برجائك ء ولاذت اللائذات ہفناء آلائك , 
وثلاثمائة: والحمد لله رب الحالین] 

[یتلوه جزء خر وجد بخط النفري رحمه اللہ من کلامه في سنة 
تسع وخمسین وثلاثمائة بالبصرةا. 


| ۵۱ ] دعاء 
بسم الله الرحمن الرحیم 

اللهم : 

لك الحمد بمحامدك الخزونة في حمد» ولك الحمد بمحامدك 
المستودعة في قدسك» ولك الحمد بمحامدك التي تهدي إلى ظلك؛ ولك 
امد بمحامدك التي لا حجب عن وجهك . 

اللهم : 

لك الحمد بعزتك التي لا ينالها شيء: ولك ا حمد بقوتك التي لا يغليها 
شیء» ولك الحمد بسلطانك الذي لا يستضميه شيءء ولك المد 
بجبروتك الذي لا يقوم له شيء. 


۷۹ 


GEF 
أسماق‎ 
فقت به ظ‎ 
محمد امد الوم‎ 
لك ا حمد : ره‎ 
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۱ 
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7 00 : 
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۱ مامد الاء إذا 5 ہیں‎ 3 
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۲ داد ید رد‎ 
۱ تمد‎ ۱ 
ر سس‎ 
شه‎ 3 ۱ 
ا‎ 
0 مدك امخيطة ؛‎ 1 
ای رہ لد سابل ا‎ 
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: عبادة . لك ا لحمد‎ 2 
0 ا ال کر‎ 
+ ۱ ١ 
محامدك في‎ ۱ ۱ 
1 ١ لك‎ 


۱ کتبته من محامدك على سرادقات کنفك ؛ ولك ا حمد با غرسته من 

اللهم : 

لك ال حمد بمحامدك التي تبرز إذا برت » فتبعثها إلى قلوب أحبابك» 
ولك ا حمد محامدك التی تسفر إذا أسفرت » فترسلها إلى أفئدة آودائك» 
ولك الحمد بمحامدك المبثوثة في آرض وسمائك . 

اللهم : 

لك الحمد بمحامد سرك في كل سرة»؛ ولك الحمد بمحامد حكمك فی 
رأفتك في كل قدرة . 

اللهم : 

لك امد بمحامدك التي تشفع للکل إلى عفوك » ولك المد بمحامدك 
التي تظل على جنتك بنعيمك» ولك الحمد بمحامدك التي تهدي إلى 


| ۵۳ | دعاء 


بسم الله الرحمن الرحیم 
اللهم : 
إني أسألك بارکان عرشك؛ وأسألك بمدار عرشك» وأسألك يفئاء 
عرشك ؛ وأسألك بسرادقات عرشك . 


۸۱ 


اللهم : 

إني أسألك بتسبيح عرشك» وأسألك بمحامدك المنشورة على عرشك؛ 
وأسألك بأسمائك الکتوبة على عرشك » وأسألك بأذكارك البشوثة في 
عرشك . 

اللهم : 

إنى أسألك ما في عرشك » وأسألك بأثوار عرشك» وأسألك بمعاقد 
العز من عرشك؛ وأسألك بشموس قدسك الطالعة في عرشك . 

اللهم : 

انی أسألك بظلك الذي لا يضحي أبداء وأسألك ببرك الذي لا یجفو 
أبداً» وأسألك بفضلك الذي لا يتفد أبداًء وأسألك بوجهك الذي لا يبي 
أبدا . 

اللهم : 

إني أسألك بأسمائك الخزونة عن كل علم ظاهر» وأسألك يأسمائك 
المخزونة عن كل علم باطن» وأسألك بأسمائك التي لا تقوم لها معارف 
العقول» وأسألك بأسمائك التي لا تثبت لها فطر النفوس . 

اللهم : 

إني أسألك بأسمائك التي لا تستطيعها الاأسماع وأسألك بأسمائك 
التي لا تشبت لرؤيتها الابصار, وأسألك بأسمائك التي لا ينبغي أن تكون 


A 


عَلَماً لخلقك» وأسالك بأسمائك التي لا تحملها السماوات والأرض من 
دون مستودعاتك . 

اللهم : 

إني أسألك بتماجيد العرّء وأسألك محامد الأزلية» وأسألك بسبحات 
القدس ‏ وأسألك بثناء الکرم . 

اللهم : 

إني أسألك ععارف الر حمائية» وأسألك بأنوار الصمدية, وأسألك 
بقدس السبحات» وأسألك بإحاطة العلم . 

اللهم : 

إني أسألك بکرم القدرة» وأسألك بقدرة القوةء وأسألك بقوة 
السلطان » وأسألك بسلطان الکبریاء . 

اللهم : 

إني أسألك بکبریاء آوصافك» وأسألك بأوصاف أسمائكء وأسألك 
بأسمائك الخزونة في كتبك» وأسألك بأسمائك الخزونة في قلوب أنبيائك . 


AY 


من المجزء الأول من مجموع الأضابير 
[ ۵۳ ] يسم الله الرحمن الرحيم 
صاحب كل شيء والقائم على كل شيء 


الهي: 

احطت بکل شىء » فخفي وظهر لعلمك حد الاعلام» وحلته آلسنة 
الکشف والتحجب بحلية الأقسام . 

فأنت مهیمن فیما علمت با عَلََمتَ»؛ وفیما أعلمت» ما عرّفت» وفیما 
عرفت با آردت ؛ وفیما آردت ما أذنت» وفیما أذنت بم شرطت : وفیما 
شرطت با دللت ؛ وفیما دللت با وقفت» وفیما وقفت با سیّرت» وفیما 
سیرّت ہا آثبت » وفیما آثبت بما حادئت؛ وفیما حادثت با استأثرت » وفیما 
استأثرت بألسنة السلم والتسلیم لك . 

فأنت عالم الاشیاء ومعلمها و عارف الأشياء ومعرفها. 

إليك ترجع» ومنك بدآتها» وباذنك تقوم واليك منقلیهافیما 


۲ ہے 


لسر ۔ 


[ ۵۶ | دعاء 


اللهم: 

إنى أسألك بأقضيتك الموصولة بمشيئتك» وبمشيئتك المقضية بحتمك ‏ 
وبحتمك النافذ بحكماف» وبحكمك ا حکوم بوصفك» وبوصفك الذي لا 
ينبغي إلا لك . 


۸ 


اللھم: 

نی أسألك بذاتك» وأسألك بوجهك. وأسألك بنفسك : وأسألك 
بجنبكء وأسالك بیدك : وأسألك يروحك» وأسألك بعینف» وأسألك 
ببيتك» وأسألك بأمرك ء وأسألك بقدرتك» وأسألك بفضلك : وأسألك 
بنعمتك : وأسألك بصمديتك» وأسألك بعزتك» وأسألك بحکمتلد» 
وأسألك بر حمتك» وأسألك بكلية أوصافك» وأسألك بكل ما أضفته إلى 
نفسك وعظمته في تعظيمك » وجعلته قدسا في سبحاتك . 


[ ۵۵ ] مناحاة 
إلهي: 


رجعت مراجع كل شيء إلى معنویته : فأدركت معنويته عجزہ؛ و فاته 
معنو ينك ۽ فحقيقة کل شيء جهل له ۰ فما یعلمها ومعنوية كل شيء متعززة 
على علمه ؛ فما بذر کها . 


إلهى: 


نت من وراه كال شيء ترد إلى ما شتت س ؛ فیکون با رددت : و تنفمده 
فيما شثت؛: فيكون بما أ نقفذتء لا يملكه من دونك مالكه فیعصمه ؛ ولا علك 


الهی: 


إذا عجز كل شيء عن علم نفسه ففات کل شيء درك ضره ونقعه» 
فهو عن علمك أعجزء وعن درك شىء من دونك آبعد . 


[زكة] مناحاة 


إلهى: 
آعرضر سواك فلا قبل ۷ء وأقبل برك فلا أعرض "۴۳ فباللطف الذي 
سريت » وأقررنني بالطمأنينة بذكرك أين قررت . 


الهي: 
رجعت رواجم سواك عن ا خجاب عنك » وظهرت ظواهر ا حجاب 
عن قوتك » وبطنت كل باطنة على الجهل بمعرفتك» لا تهندي إليك العلوم 
فيعرفك العالون : ولا تدل عليك الأعلام فيقصدك العارفون , فانت نت 
تعلم العلم ولا يعلمك» وتعرف العرفة ولا تعرفك» لك النة بسبق منك؛ 
ولك الحجة بشواهد العجز عن حقك . 
الهي: 
أثبتنى بك في مثبتاتكك التي أقبلت علیها بوجهك» وأدبرت بها عن نظر 


إلهى: 
أرنيك فى تقليبك» وأشهدنيك في تربیتك » وأوجدني بك في إشهادك 


الاسم . 


(۱ _ ۲) كذا فی الأصول والصواب: (فما أقہل)ء (فما أعرض). 


۸ 


[لهی: 
وأنت مولاي الغني عني 1 كيف صرفتني وأنت ربي» آنت آرحم الراحمین 

(لهی: 

آوحشني من كل شيء بانس نعمتك» وأرني في کل نعمتك وجوه 
معارفك: وتولني فی معارفك بعلوم ربانيتك : وأرني أنوارك بتبصير 
هداياتك » فلا أرى ما رأيت إلا بنظري » ولا أطوي ما طويت إلا بإذنك . 

[لهبی؛ 

عزت أوصافك عن حروف الناطقين» وعلّت آذکار قدسك على آفکار 
الصامتین » فما (١)سبحتك‏ خليقة الا وتسبيحك أكبرء ولا حمدنك برية الا 

الهی: 

أنت الغنی » فلا يستطاع وصف غناك ۲۴۷۶ء وأنت انعم » فکل شيء 
عاچز عن شكر نعماك . 

الهی: 

اعصمني بعصمتك الكالية ؛ واكنفني بكلايتك ا حافظة ؛ ونور قلبي 
بأنوار قربك» وثبته على معرفتك بأعلام هدايتك . 


(۱) نسخة حجي محمود : (علی) ۱ 
(؟) نسخة طهران : (غنايك). 


۸,۷ 


الهي: 

آنت الدلیل على دلا لاتك : وأنت الین على تبيانك وآياتك » وأنت 
الظاهر: فبظهورك ظهر إظهارك ء وآنت الوجود فبوجودك وجدت 
أخبارك . 

الهي: 

رجعت العارف من دون معرفتك حيّرة» ورجعت آبصار القلوب من 
دون بهاء عظمتك كليلة » وعادت مبالغ ما انتهت إليه العلوم دون مرامك 
جهولة , فأت سابقها بالقّوت» فلا در لها في العلم » وأنت حاصرها 
باح فلا خروج لها عن ا جنس. 

(لهی: 

اسلم کل شىء لربائيتك » واستسلمت کل رياتية لبهاء عزتكك» وذلت 
كل عزة لبھاء سلطائك٠‏ وخشع کل ساطان لحياطة قيوميتك» فلا قوة إلا 
بحولك» ولا حول إلا بقوتك» ولا حول ولا قوة إلا بك . 

(لهی: 

سجدت الأنوار لنورك» وسبحت الاذکار لذكرك» وحارت کل قدسية 
في قدسیتكء وعجزت کل ناطقة عن الثناء عليك » وتاهت کل صامتة عن 

الهي: 

أسفرت الظواهر والبواطن عن نعمك؛: فلا يصفها الواصفود» 
وسلمت العلوم والعارف لأمرك» فما يحيط به العالون . 


AA 


إلهى: 

أقرّت لك كل شاکلةء وخضعت لك كل ماثلة» ووقفت على باب 
رجائك کل سائلة ويادت لدوام بقائك کل بائدة» ولاذت بحري غناك كل 
عاطلة وشاغلة رجاء لثوابك: وخيفة من عقابكك » إن رحمت فبرحمائيتك ؛ 
وإن عاقبت فبوجوب حجتك . 

الهی: 

محت رحمانيتك آثار کل جریرة» ودرست رأفتك آثار کل سیثه» 
وأسفرت وجوه عفوك عن محبتك للمغفرة» وعادت عوائد طولك بعظیم 
السامحة . 


إلهى: 
وأحاطت بكل إحاطة أيدي أقدارك . 
إلهى: 
أعوذ بك من حيرة الأمل » وأدفع بك شنار “'' الطمع » وأبرأ إليك من 
موجبات الغفلة : وأعوذ بغناء عرّك أن تأخذني العزة أو تستضيمني الفترة . 
الهي: 
أنت الذي لا يحيط بذکر برك حياطة العلوم» ولا يقوم بمعرفة آلائك 
مبالغ المعارف . 
سس 


(۱) نسخة حجي محمود : (شنا) . 


۸۹ 


ك 
حکمت حكمة لاية بيتك 
عصفت ال غواقّك؛ 
على خوا 
حكمتك سے مں ا 
1 - 
۰ 1 تك وۓ لأفكار 
1 30 ا بح ار ۲ 
كيف بط ر 
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ظ 1 تھا 
امم دیدید و لا شواكل 2 
كلك و 
۱ ۰ ۱ حیسه » ومن 
أنت العالم 7 ۱ 
۱ قاثلكع 7 
الا لحة فهی محله | 
آنت ! ۱ 
تتف 
: ٹ ۔ 
E 0 5‏ 
چس ۱ 
آدمته في سي 
اد 


قافية الھمز ۃ 


ولذكر الله آکبر 


يب دواليقينإذابدت أنباؤه 
ظ ۲ وتف مت من لاسما 
٢‏ 
يمشيبهفي نوره علمسساوژه 

کشف (۱)یجوب اجب عن سبحاته 
سح انه وتق دست آلاژه 

لا پس ستطيع علوسه شغ صماژه 
بدا ولا يش قى بهسارح سم اوژه 

۲ 


ی ابه خلماژه آمناژه 
اه 0 ٠‏ اڑہ 1 5 اوه 
يتبّاحةتواح هةجلسالره 


ول وابه عنهم فسهم آسسراژه 


(۱) طهران : (کسف) . 


۹۳ 


رب تعمسالی أن يُمَ زر بالذي ۱ 
ري لووف به وجل ثناژه | 
هبت نسائم قربه في شتسه ۱ 
ومشى بريحنن النسيمبلاؤه | 
لايستطيع النطق كنة صفانه 


ارض وه قد عجرت پذا وسماژه 


وله من الکامل : 
ولذکر الله أمكير 
لطف پیش عطفهبلقائه 
في روضسة نقسشت بذور بهائه 
ونسسیم ود سافر عن سے ما 
۱ في الوڈمن من كبر بلائه | 
آنواره مس هتسه بعلومه 
وعلومه مر تت ؤإقيمالائه 
کشف الحجاب لعارفيه ف آبصروا 
مالا تعسپئسره روف ماه 
واطبمنه اج ا*ذل ك كله 
والحب فتنة ۱ ارضهوسمائه 


(؟) حجي محمود وطهران رزینة) ۰ وما أثبتناه من نسخة آربري 1 


۹٤ 


قافية الألف القصورة 


وله من الطويل : 
ولذنكر الله ابر 


| عیون من الترحيب أحداقها الرضا 
تک وألحاظها العتبی وألفاظها البشرى 
| إذا أنتجت ( قلباً بوحي حدیشها 
جسری في مجاريها إلى آخر السری 
وتحج به بالعلم عن درك العنی 
إذا سبّحت فالقدس في سبحاتها 
وإن مجدت أثنت بأسسمساه ا جسنٹی 


۱ في الأصول : (إذا ما أنتجت) ولا يستقيم الوزن‎ )١( 


م 


قافیة الیاء 


وله من الطويل 
ولذدكر الله أكبر 
مشى بنسيم الحب لطف إلى القلب 
فسسلم من رب وأخبر عن رب 
فأسفر عن آنوار ود بسيطة ۱ 
لها مطلع بين" الرس‌ائل والكتب 
فحيايعلملم یکن قط باديا 
1 ودار بكأس العطف في روضة القرب 


- 


فللهمايدى بأنوارعزه 

ولله مسا آخفی عن القلب في القلب 
إذامابدا قسدس الصم ود بهزة (۲) 

لها جبروت الامرفي الشرق والغسرب 
آبانت بهاعين البيان فسأبصرت 

كشوف ا من التعریف تهدي إلى اجب 
وفي اب حل الحرف وانبتت ت النوى 

فمانكت قي الا على ساحل التب 


(۲) نسخة آربري :ك (بعزه). 


۹٦ 


م 


أسارى حسيارى مشفقين من الذي 
تبسصدی على الذر ااطب في الصلب 
فلامستقودون عفوورحمة 
سلام على تلك الرمائم في التسرب 
وله من البسيط : 
و لذکر الله أكبر 
اللطف يخبر عن مولاي أن له 
يوم اللقاء أعزاء وب ابا 
لا یسکنّون إلى دني سا وآأخرة 
ولايرومون نج والکون أسبابا 
وله من البسيط : 
ولذكر الله أكبر 
هل يحسسي الدهر مني في تصمدہ 
أو ب القلب منيفي تقلیسسه ؟ 


أويعرف العلم قربي إذ ۲۷ أطاف به 

وهل يرى القدس نوري في تک ےے ؟ 
لاوالذي جعل العلمين لي تسا 

والف دس في قلمي يجسري لمكتبه 


) في نسختي طهران وقونیة : (أو) وهو ما أثبته بولص نويا . 


3 


أنا الت اب الذی في هبه وله 
: : په و 
سز براه به حسستی يرا 
وله من البسيط : ۰ 
إذا تكلم نو الع في بصري 


فاي 
ي سمع يعيه أویلود به ؟ 
أي عين : جوائبه 
وأي عين تری‌ مسا ۱ 
: ۱ 3 
وله من مجزوء الكامل : 0 ۱ ۱ 
منلیبہخلع سخ ارف 
0 
فظ على ص ةا ١‏ 
١ ۱ ۱‏ 5 + ساب 
ق بخلب 


وله من الواقر : 


على وع ہد اللشاء إلى قريب 
وأن ال وق یمد کل يوم 


بلى » يرضى ویرضی ا جب طوعا 

ويبلستسسم امحب إلى الحبسيب 
فنوّالملك والملكوت عن ذا 

فمالهمساعلى هذا لتصيب ° 
وان اح ہہت أن تری(۲) من مناري 


حس الا لاتق وه له القلوب 


آلا هل بالنازل من مج يب 
وله من الواقر : 
ولذخر الله أكبر 
ألم تعلم بأنالكون جمعا 


آتانی عاسائدا وثثى رك ابا 


(۱) كذا في جميع النسخ ء وهو أقواء . 
(؟) (ثرى) حقها أن تحذف الألف فی الوزن » ولا جواز لحذفها في الم عراب . 


۹۹ 


وقال : ألست مني حين تدعى ؟ 
ف أصيح لي على هذا جوابا 

ف قلت له:أتعلهمأين سري 
فتظهرأوفتضمرلي عتابا؟ 

فقال این ء فسقلت : جهلت مابي 
۰ ولو مُسرقته وت التسسهسابا 


قافية الدال 
وله من الطويل : 
ولذكر الله أمكير 


فان لا تدري بان رب لحظة 
وله من الطويل : 
ولذكر الله آکبر 


لسان موا سگحت بلغاته 
تراجچسمه بين اطروف بمايبدى 


لهاجبروت قاهرشجدت به 
نواطقها بالعرٌوالقدس والحمد() 


۳ 3 1 ١ 
آنارت بنور لا بيد وأسفرت‎ 


مسسابحها عن فصل رب على عبد 
فلا اخرف يدريهاء ولا هي تنسهي ۱ 
إليه بع رف فسه و منهاعلی بعد 
۲ تسم عن فرقاان حق إلى | لقصسد 
وتدعوالی الرحمن سسراوجهرة 
۳ 
بألسنة سر إلي جنة شلد 


وقسد وعدت یوما برقع حجابها 


فیسارّب فرج آنت یا منج الوعد 


وله من البسیط : 
ولذگر الله أكبر 
و ری 2 سان تیا 
این الفهوم التي بالسز مةد ۱ 
وبالبهاء على الانوار موردها 
وعن سماواته العلیاء مصدر 


3 8 7 
يراه في عسسزه أو عنه مرق لها 


۱۰ 


لو ابص ره لَوَلى خکخهاسرعا 

لکن في آمره المشهود مشهتها ۱۱ 
لکن في ملکه الأ مسب ررة) 

قلويهم عندہ والش رب منش لها 
والعرٌمُلبِسُها والقدس تجلسها 


وا م ببس ها والرعل مرص‌دها 
والرب حاضرها والرب عامسرها 
والرب وا سدهاوالرب شساهدها 


ولذكر الله أكبر 


إدالعتمارَعى التعسجلي وحسده 
لا اس مم نے لا علمه 3 لاع هله 


لاح o‏ لاقربه لاودہ 


۳ 7 
لاک٤‏ :ت به لا رسله لا وعده 
لانورء لا سره لادک ره 
هر هو لاق اة لابعمسسلده 


(۱) كذا في الأصول 3 والقافية تقتضی الضم ۱ 
(۲) في نسختي طهران وقونية : (لیرره) 4 في نسخة حجی محمود : للدره) . 
(۳) في الا صول (ھو هوه هو لا قبله) ء ولا يستقيم الوزن . 


۱۰ 


لاوالذي م د الاب ف سدهة 
ك تي عطلى ٢”‏ وعسقلي عاقم 
والسروح ولسسھسسی ے۱ ۲۳ 
سس اھژڑلاءٴمہ_ح دتثووه ولا لهم 
[قسرب] مجلسسه ولا هم عنده ۹۶ 
قافية الراء 
وله من الطويل : اه 
ولذکر الله أكبر 


أهميم بلاد الأرض والوحش رتسم 
يطبق بي وجدي وشوقي مسامري 
وله من الیسیط : 


لکل ممعم فة قلا تق به 


ماكل قلب له فی العغ رف إق رار 


١ (‏ ) سیخ : حجی محمود : (ليتني) ۲ 

(۲) جميع النسخ عدا نسخة قوئیة (عطل) » وائیتھا بولص نويا . 

(۳) كذا في الأصول . 

(4) هذا العجز مضطرب في جميع الأصول وأثبته بولص نويا بهذه الصيغة : (مجالسه ولا هم 
عنده) وهو مضطرب أيضاً ؛ وما أثبتناء موافق للسياق وللبحر . 


۱۰۳ 


من کل شيء له في الكل إض مار 
ود يخفى ویظهرمن كانت مبالفه 
في کون معناه » والتكوين ٠‏ أغيار 
لكل وصف حج اب فيه مَبلخة 


وفي المبالغ ت والح ضار 
لکل کون م دار والدار له 

دا وللحص 4 في التکوین أدوار 
3 3 ۲ ۳ نت 10 ال 


أيدي الهم وم وللتقليب آثار ١‏ 
لايعرف الوقت الا في مس ابره 0 

ولا له عن سح وی اسب وب اخسبسان | 

وله من البسیط : 

ولذکر الله کب (۱) 
کم مسوقف لك في عسيني على قدم 

من لحب ةلا تذوي نواض ره 
نف بش رالوة في مابيئنا سا 


والأنس وگ والانس آخف .رة 


(۱) قبل سنة ۳۵ ه . والله الأعلم . 


يا بني العطف والاحسسان أنت با 


5 3 1 - 1 ۳ 
اأغ وك أولى وان * ت نوادره 
تحمّلي منه ورداء حملي صَدرا 
1 5 و لہ 
إن الهيمن لا تبلی(۱)محاضسره 


ففى حياتك ج مع عنك مکتنف 1 
وفي مات ك أله اظ تزاوره 


وله من البسيط : ۱ ۱ 
ولذڪر الله أكبر 
مالي وللذک والاستار مسدلة 
r‏ نو فد _ 1 شض 
لم يبق لي وَطرٌء لم يبق لي خطر 
ف قدتجاوزت أوطاري وأخطاري 


ماالانس مني ء ولا الأكوان قاطبة 
ولا على منهج العرفان إلخباري 


حملت م ملكيه جمعا یوم رؤيته 
بشوره لا باش سعسار وأيش ار 


وكل شيء تراه في تع ززه 


تارا م ےؤج سج ة أو هي اۃ النار 
وله من الكامل : 1 
ولذكر الله أكبر 
رمث سس سزاورات بين ذاك ر تزورها 
أن الحسبسي بسة والقسريبة والجي 
ب والض ے ےی تے ' فى العارف نورها 


فاستبشري بتقرب وتحادث 
في حضرة قد أن منك حضويها 


قاشية الفاء 
وله من الطويل : 
ولذکر الله اکبر 
وأوقفتني مولاي في ظل لطفه 


فابدت علوم مالقدس آلسن عطفه 
ومسلا حسجسايا من يهاو جلاله 


. نسخة قونية : (نار)‎ )١( 


وله من البسيط : 
ولنكر الله أكبر 
عي الفتی منه والآراء فى خلف 
1 میں سر سك ۳ ںو کے 
ان رام هدا آت ار ال هم هس دأنسه 
أو رام وقفا على الأشجان لم یقفب 
حیران لا يتهادى بین عزم تسه ۱ 
إلا عسمی مثل جنح اللیل ذي الشدف 
. 3 بر .21 
آتاه غ وث من الرحمن بوقظه 
وله من البسيط : 
اللطف فبه به » واللطف فسیه له 
۳1 ۳ ل 
واللطف حصاجبه ء واللطف کاشفه 
پسعی به عطفه » فالود یشهده 
واب رائده وابس له 
ولذكر الله أكبر 
2 يد ۱ 9 ع ار د 


وام ”# 5 و ع 
وضصض- و ودة آبدا مواق مةه 


وله من مجزوء الكامل : 0001 
ولذكر الله أكبر 
وا تق صسسسسسے احبأامن وقسف 

إن الوقسوف على 7 السوى 0 
مسسافی العسسارف كلها 
من‌ذکسرمسولاي خلف | 

وله من مجزوء الواٹر : .0 
ولذکر الله أكبر 


(۱) كذا فی الأصول والعنی بقتضي (عن) . 


ف ثنيهويوقفه 
ف لاهوهي ؛ ولاهي‌ هو 
قافة الكاف 
وله من الخغيف : 
ولذكر الله آکبر 


خحزني منك یا ابنة الم لاله 
أين تلك العه ود لاال قينا 
بين شعب الفضا.ووادي الأراك ؟ 
ومسواقيتنابأن لیس تهوب 
اسسسواتاولاتحباس- سوا 
لابسيني قبل المماليك فا مم 
لوك ذوواجسب على اللاك 


. کذا في جميع الأصول والبیت مع تالبه فيهما إقواء‎ )١( 


وأرفقي بالا سير ولا همد 


قافة اللام 
وله من مجزوء الكامل : 
ولذكر الله أكبر 
قف فوق‌ مب صیرءالعقول 
إن الطريقبلاه ليل 
لو 5 از ف ب هادلة ۱ 


5ك ان الق سيل لدی الطلول 0 
أوكان فی ەعلامة ۱ 
حطّت رصسائلھٹب ا مسدل | 
وتكلمت لسن العسالم ۱ 
بالك سال والش_ سود 
لکے Ds‏ 


لاقولف یب هولام قول 
لا علم ف ه4)]._ صریه 
ولالأبناء السبسیل | 


(۱) نسخة حجي محمود : (معزز) . 


وله من مجزوء الكامل : 


ولذكر الله أكبر 
الحق واضطحة سبسيله 

والمرء بش .ب س كيه خليله 
وال سرف يدي أهله 

والعلم ري يليوهدليله 
والعین یس ج هس االکری 

واحنب پرشسیس همق یله 
وانقلب “فيه بلابل 

وله من الوافر : 

ولذكر الله أكبر 

سل الأيام عني واللیسالي : 


آهل علما جميعا سرحالي ؟ 
أهل سمعا بقدس العز يتلى 

بنورمن جسسلال في جم سائي () 
وهل رأيا ‏ ولنيريا مناري 


ولاحجسبى ولاعقةاتصالي 


. في نسخة طهران : (جمال)‎ )١( 


١١١ 


فم اللملك واللكوت مني 

سسوی شبح يشب هبال كيال 
ولا ۱۲ للملك والملكوت قربي 

ولابعدي ولا حال كحالي 
بدا لی سسيدي حقاباالي 
وألقى ا ...جب عن بصسري وقلبي 

وناج ساني بعزفي م هال 
فارديّتي من الوداسیسا 

وأكقك وبي من ال دس الزلال 
وع سرفساني على الانوار زاه 

ف مس الله الن ی ماوم‌الي 
وماقدري على قدرالبريا 

ولا مسكلي على ضسرب المقال 
وقال العلم والعلماء : حقا 

آتخضبی یا سم باشیال؟ 
فلتساآنکروه آنکروني 

فح سبي الله من خطب المقال 


¥ 
ينا 


. في نسخة حجي محمود : (فلا) وقي نسخة طهران : أن (فما)‎ )١( 


۱۹ 


قافية الميم 
وله من الطويل : 


ولذکر(۱) الله أكير 


نسيم ولولا أ نهوغيرمسفر 
مجراء الا عن رك و من العلم 
لکنت تری للس فيه تخيلا 


ازج ے الدعسس وی بألسنة الوهم 
فترمي بسٌھم الظن من کل خاطر 
۱ وتسم وإليه کانبات من الهم 
عدوناف مالک مناسوی الذي 
آردناه منهم من نف از ومن حکم 
وله من الطویل : 
ولذگر الله ابر 
ترجمة دفتر 
من ال مر الله یب دومترجما 
حكومة سبق الودٌ جاءت بو ج هه ۱ 


. قي الاصول : (ذکر)‎ )١( 


۳ 


إذا آذك الرح من في نشسر علمسه 
فمن ذا بطي مسابنشر ع اه 
بٹی الحق قلا قلس جنس اه ٠‏ 
وتە منه بالیسقین نسائكه 
۱ وبين مراد منه تهسف و سم الم ه 
وله من الطویل : 
ولذڪر الله آکبر 
علوم لهس امن کل علم راه 
ووضع مجرى لماء منه إلى الحكم 
وحکمله من کل حکم بیس انه 
وکل بیان آخس 1 بیسد العسزم 
وعزم له في کل عسزم بصیسرۃ 
تسم للرحسمن في الحسرب والسلم 
ولطفا له في کل برش واهد 
تقوم بعستر الذنبین على علم 
وعطف له في کل قلب تہ تسم 
وکل فسواد نحو سسابق الهم 


(۱) نسكة : حجی محمود : (چناته) . 


۱۱ 


وقسرب له‌سسیسماء حب اذا بدا 
طوی کل بين ف‌انطوی خر الاسم 
وله من مجزوء الكامل : ١‏ 
ولذكر الله أكير 
يابني سةالخطرالعظيم 
وبتم ةالوداله- يم 
فد آن منك إلی املشا 
عسر من منی علم الق دوم 
پشبراك فابته بجي لها 


ڑے ¢ ۱ 


بين المتازل وال رسے سسسسسوم 


ولذكر الله أكبر 
کت نواظر کل علم بالعمى 
سرت قلوب المارفینَ إلى السسمسا 


2 8 
م جيب مه 


ف فتكت أبوابها 3 وجرت بهم 
ريح الدنو من السماء إلى السسما!() 
فررأواحه جابالا يشف لناظر 


ورأواك شس ون لایبیتکلسا 
ف عح یم وا جسه لا بعین برزة (۲) 

شربا بیس اک أس تزید من الطسا 
فرأوا ظلاماًمشرقاًمتبسما 


ورأوا هارا مظلم] مت راکس] ۳ 
مايستقرٌقرارهمأويرفعوا 

عن ذا الحديث وينقلوا عن ذا الما 

وله من مجزوء الكامل : 

ولذكر الله أكبر 
لا ی سکن ون إلى العلو 

مولاتق هم ال رس سوه 
ابتاام عرفست الصو 

ص وبني ةالنظر القسسیم 


(۱) فى نسخة آربري : (رجح الدلو . . . إلى السما) . 
(۲) في نسخة اربري 2 (قنحیوا حفلا تعم بوده) ۱ 
(۳) کذا فی الأصول : والقافية فیها تأسیس زائد . 


۱۹1 


لايسسمطع وم منالخحرو 

ف ولا هم نیپ ممسیم 
آرواحعسسهم وقلويبهم 

بین الرفارف واخ سر ) 
موق وف ةيفنائه 

في مح ضرالق دس العظيم 
سي مسافم عزالعزي 

زووصف مهم کم الکرم 
شسسْ4ربواباکسواب الرضسسا 


۱ ۵ # ےش 
وغ اتهم تخف اللس يم 


وج رى بهم جساري العلو 
م إلى صراط مستت سیم 
ف مالین همهم 
هل اب في القلديم 
وله من الواقر : 
ولذکر(۲) الله آکبر 
وجهلي کله توحسانسیسمسا 


۰ في نسخة آربري : (واخرم)‎ )١( 
. في الاصول : (ذکر)‎ )۲( 


¥ 


0 و ے 
تعسالی الله رب السرش ربي ۱ ۱ 
الهآواح داصم دا عظی ما 
سي رحو ذلتي حيا وم مسسیٹشس ۱ ۱ 
۱ 7 تیم بتار 5 
ويرحم رمستي ميما 


وله من الخفيف + ۱ 
س م لا 0 مه الأوهام 
0 زیڑم هی سمن لاینام 
وع۔ریر 2 
قافية النون 
و له من الواهر : ۱ 
ولذکر الله آڪبر 
أقرب الروضتات مني 
كلامي 5 
3 ج 
الا فسرة نيه تب دا ولا ضدني 
٩‏ - 3 
وله من الواقر : ۱ 
ولذحکر الله كبر 
أ لعلم ج مس اقسد آتاني 
۱ حال يان 
یخاطبني على ۲ 


۱۹۸ 


وقسال أشرب عسراقي مشار" 


إلى آمسریجل عن اللسان ؟ 
۲ ی 
وقلست لکل علم : لست ملي 


ولا آنا من فى قرب التداني 
ف مس ابرهان ذلك؟ ذا أبن لي 


ف قلت له : آترغب حين تعلو 

عن اللکوٹ فى ع _رٌلجنان ؟ 

وله من الجتث ٠ ٠‏ 

ولذكر الله اخبر 
رن 

والعلم علم البسسی ان 
الحكم في كل شسسيء 

وج ملافي مكان 
پیسسسعهقسوم وق وف 


ری( كذا في الأصول ۱ 


۹ 


م سزواعلى كل شيء 


وله من ا لجئت : 1 


ولذگر الله أكبر 
۱ وال . انب ان 
وئلہ تي لا أوان 
ول لاوان رااان 
ولنل زم سان‌سکان 


وللمكان ل ہپ ...جات 
و للع سي سان خح دود 
ولل دود اف ان 
قافية الهاء 
وله من البسيط : 
ولذكر الله أكبر 


غابت شواهده عن حكم معناه 

وکا بح امن دعسواه سواہ 
معارف مؤذنات ا کم ناشرة 

أعلامهافي سبيل ماتصلاه 


ولذكر الله أكبر 


في النور نار بوج ه النار ساترة 


عن وجهها ولغات النار تعينها 
تخفى وتظهر والإحسان يوقفها 
اذ لا یطاق على حکم معانيها 
العرقْيَعرفها والعرف بُنکرھا 1 
۱ والعرف رائڈھا وال رف داع يها 


نف اتها ناطقات ا لعسز قساهرة 

يجري بهالطفها في أذن واعيها 
لاس ت ضام بواديهاإذا ظهرت 

ولا يرام على عسرف تواریهسا 
اللطف یخغرشها والمسز يُورقها 

واللطف یشم رها والعجزپجنیها 
والحقيُوقدها والحق يُخمكها 


ظط 0 
واحق‌پنشسرهاواخق يتطويها 


الال سس سمي 
200 نسخة حجي محمود : (تجري) ونسخج طهران : (مجري) . 


۱ 


وله من البسيط : 
ولذكر الله ابر 
عينٌإليها بأعلام تخ يها 
يدالمزيد تواريهاوتسترها 
وبالاشارات تجلوهاوتبديها 
غيابدالائمدمتبيبيين له 
سبل عليه ولو أدنى مساريها 
كل لدٌونهُ في كل خغافية 
لاتستضيء لهم جمعاميعانيها 
وله من مجزوء الكامل : 
ولذڪر الله أكبر 
الس سرمنظرمن‌پراه 
ويراه وه و فش _سلایسراه 
اب دی لسسهآن_سسواره 
ارف كف فت غطاہ 
ف رم الذي لايرتضي 
مسولاه منه فساج تما 
ورآی الذي يرط .امت 
٥‏ فلم یرم شغي تاسوه 


۲٦ 


بلامس ست ?لبه 

۱ 1 مدقي بلاه 
لا که من هفوب 

دلوت فیس هواش یس سا 
ووحق من تعنوالوجسسسو 

وله سج وداواسپستاه 
آني أحق ب لع ده 

من‌قسربه لولا حسپسساه 


۳ 


المصادر والمراجع 

» فلسفة التأويل «دراسة في تأويل القرآن عند محبي الدين ابن عربي»‎ ١ 
نصر حامد آبو زید » بيروت » ۱۹۸۳ ء دار الوحدة ودار التنوير للطباعة‎ 
. والنشر‎ 

۲ الواقف وا خاطبات » النفري » تحقيق أثر آربري » تقدیم وتعليق د . عبد 
القادر محمود ء الهيئة المصرية العامة للكتاب ؛ القاهرة ۱۹۸۵ . 


المصادر اخطوطة 

۱ - مخطوط بورسا أولو جامع » الرقم ١1657‏ «کتاب المواقف» وفيه : 
۔ باب المتواطر وأحكامها . 
من خصائص كلامه الغریب في ا حبة . 

۲ مخطوط مكتبة حجي محمود > الرقم ۲۶۰۲ «الأعمال الكاملة 
للنفري) . 

۳ مخطوط طهران مکتبة ملكء الرقم ٦٢٤‏ «الاعمال الكاملة تلنفري» . 


۱۳۵ 


¥ ج 


المقدمة ... 
الخطوطات المتعلقة بآثار النفری سس یی ےو 


من خصائص کلامه الفرٍ یب في ای ات ا 


نقدم في هذا الكتاب مجموعة من النصوص الصوفية 
الجديدة والتي تشكل في بنيتها الوجه الآخر لتجربة 
النفري الروحية, وهي بنية مختلفة تماماً عن بنية 
المواقف والمخاطبات الآولى: التي نشرها المرحوم آربري 
عام ۱۹۳۵م مترجمة. وفي الوقت الذي نشر فيه آربري 
المواقف والمخاطبات ظن أنه قد أصدر كل آثار ونتاج 
النفری, إلا أن اكتشاف المخطوطات الذي حدث في ما 
بعد أشار إلى وجود مخطوطات ثلاث في مكتبتي قونيا 
وبورسا. 

إن تقديمنا لهده النصوص والشذرات دون غيرها قد 
تم بدافع التركيز على جات آخر من نتاج النفري 
وتجربته الروحية. بعيدا عن المواقف والخاطبات. فإن 
هذه الشذرات في حقيقتها ترتبط بمشروع النفري 
بشكل عام, أو هي تتمة عرفانية لهذا الشروع؛ لأنننا 
ترجح أن النفري کان قد كتبها بعد مرحلة الواقف 
والمخاطيات. 


س ےس 


سو ےسے ےہ > سوم سے سے ہے و ےج ےہ 
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